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Ozet

Islam’mn insan ve toplumun sadece manevi ihtiyaglarmi diizenleyen ote diinyaya yonelik bir
din degil, bunun yaninda ve bununla baglantili olarak maddi alan1 da tanzim eden/edecek ilkeleri haiz
olarak, -Hz. Muhammed 6rneginde de goriilecegi lizere- bu diinyaya da yliziinii donmiis bir din oldugu
hakikatinden hareketle, islam’1 hayata hakim kilma ve/ya da bu hakimiyetin siirekliligini saglama
anlammda Islamcilik referans aldigi Islam dini dolayisiyla, &ncelikli olarak dini bir karakter
tasimaktadir. Kur’an’da teorik dayanagini bulan ve bizzat devlet baskani olarak bir siyasal giicii
yonetmis olan Hz. Muhammed basta olmak iizere, Asr-1 Saadet déneminden glinimize kadar
kurulmus onlarca devletle pratik edilisine sahit oldugumuz Islam’in siyasal ve tarihsel yani da bir
tereddiite mahal birakmayacak ve “siyasal Islam-kiiltiirel Is]Am” ayiriminin ne kadar suni bir ayirim
oldugunu gosterecek kadar agik ve somuttur.

Biz bu bildiride; hem bir olgu ve kavram olarak Islimciligin izini siirmeye ¢alisacagiz hem de
cumhuriyet doénemi IslAmciliginin nemli sacayaklarindan biri olan Sezai Karakog’un islamciligini
ele alacagiz.

ANAHTAR KELIMELER: Din, Toplum, islam, islamecilik, ideoloji, Siyaset

ISLAM VE TOPLUM

Kuskusuz Islam dini éncelikli olarak insanm varolusunu anlayip, anlamlandirarak hayatim
ona gore tanzim etmesinin bilgisini sunan bir din olmakla birlikte, hem bunun toplumsal hayata
olan/olacak yansimalari, hem de dogrudan bu hayata taalluk eden ilkeleriyle ayni zamanda diinyaya
iligskin bir mahiyete de sahiptir

Ernest Gellner de, ii¢ semavi din olan Musevilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in birer toplum
modeli sunduklarini ancak Islamiyet’in diger iki dinden daha kapsamli bir modeli i¢kin oldugunu
soyler. Ona gore, bir sosyal diizen tasarimina sahip olan Islam dini, Tann tarafindan konulan bu yazil
kurallarin, Miisliimanlarca toplumsal hayatta gerceklestirilmesini ongormektedir.! Serif Mardin’de de
Islam’in sadece bireysel, manevi yolculugun ilkelerini gdsteren bir inang sistemi olmadigma dair
olarak su degerlendirmeleri gérmekteyiz:

“Islam, baslangi¢ devirlerinde Peygamberin etrafinda toplanan
bir miiminler cemaati olarak tesekkiil etti. Bu cemaat, Hiristiyan cemaat-

lerin aksine, siyaseti “ikincil " bir faaliyet alam olarak degerlendirip, siyaset

* Dr. SiyasetBilimci
! Ernest Gellner, Muslim Society, Cambridge University Press, 1981, s. 1,2.



alanmina swrt gevirmemisti. Aksine, cemaatin giinliik kaygilarinda politika
onemli bir yer tutuyordu.

Peygamberin otoritesi dini konulara degindigi kadar siyasi konu-
lara da deginiyordu. Peygamberin islevi dini oldugu kadar siyasi idi ve
yerine gegecek kimseler onun yalnizca dini roliinii degil, siyasi rollerini de

tevariis etmek igin miicadelelere girisiyorlards.

Islam’in toplum hayatiyla miinasebetine iliskin olarak, Misir’da ki bir tartismayr nakleden
Karaman, o tartismada “Isldim dininin tamamen ruhi ve manevi bir din oldugu ve diinya islerine dair
hi¢bir hiikkiim ve icra icermedigi” iddiasina cevap olarak verilen bazi ayet ve hadisleri aktararak, s6z
konusu iddianin bu ayet ve hadisler tarafindan gegersiz kilindigina dikkat geker.® Bu ayet ve hadislerin
bazilar1 sunlardir.

“Stiphesiz sana Kitabt hak ve gercegi muhtevi olarak gonderdik ki
Insanlar arasinda, Allah’in sana gonderdigi (hiikiim ve anlayis) ile hiikme-
desin!”” (Nisa: 4/105).

“Insanlar arasinda Allah i sana génderdigi ile, Kitab ve talimata
gore hiikmet, sakin onlarin arzu ve isteklerine kapilma.” (Maide: 5/49).

“Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiik-
mettiginiz zaman addlet ile hiikmetmenizi emrediyor.” (Nisa: 4/58).

“Karsilikli rizaya dayanmadik¢a, mallarinizi, aramizda haksiz

yollarla (alip vererek) yemeyin.” (Nisa: 4/29).

Ilgili baz1 hadisler;

“Ey insanlar, sizden énce gelip gecenleri saptiran ve mahveden
davrams su olmustur: Iclerinden asil birisi hirsizlik ederse onu birakirlar,
zayif birisi ¢caldiginda onu cezalandwrirlardi. Allah’a yemin ederim ki
eger Muhammed’in kizi Fatma hirsizlik etse, Muhammed onun da cezasini

verir. (Buhari, Huddd, 12; Muslim, Hudad, 8-9).

2 Serif Mardin, Turkiye’de Toplum ve Siyaset, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 24.
8 Karaman Hayrettin, “Islaim’da Din Devlet iliskisi”, Turkiye Giinligii, S.72, 2003, s. 94.



“Allah size bazi seyleri farz kilmistir bunlart asmayin, bazi sumirlar
cizmistir bunlara yaklasmayin, bazi seyleri haram kilmistir bunlart yapma-
yin. (Nevevi Kirk Hadis).

“Insanlar esittir; renk, dil, ik farklilig1 esitligi bozamaz. Somiirii ya-

saktir, kadinlar erkeklere Allah’in emanetidir. (Vedd Hutbesi).*

Goriildiigii {izere IslAm, hem temel kitabin buyruklari agisindan hem de Hz. Muhammed’in
pratigi agisindan, ilk geldigi andan itibaren toplumsal ve siyasal meselelere dair bir projeksiyonu i¢kin
mahiyet arz etmis, sadece bireysel ve ahlaki gelisime vurguda bulunmayarak, bu gelisimin toplumsal
hayat tizerine olan/olacak yansimalarina da dikkat ¢ekip, bireyden-topluma topyekun bir sosyal dizen
tasarlayicisi/uygulayicisi olarak tezahiir etmistir. islam’da “Emr-i bi'l ma'rGf ve nehy-i ani’l minker”
olarak ifade edilen, her miisliimanin yerine getirmekle miikellef oldugu; iyiliklerin hem bireysel hem
de toplumsal planda hayata hakim kilinmasi, kotiliiklerin ise Onlenerek insan ve topluma zarar
vermesinin oniine gecilmesi igin, bir siyasi otoritenin varligi sarttir. Hem Islam toplumunun
giivenliginin saglanmasi, hem ser’i kurallara gore adaletin tesis edilmesi, hem de Miisliimanlarn bir
dizi miisterek vazifelerinin yerine getirilmesi, ancak, islim’a bagli ya da en azindan onun amaglarini
benimsemis bir devletle miimkiin olacaktir.® Ki bu durum, Islam’in toplumsal hayatla olan/olacak,
siyasi, hukuki, ekonomik vs. baginin olmazsa olmazligini1 géstermesi agisindan ¢ok énemlidir.

TARIHSEL SUREC

Islam diinyasinin en biiyiik temsilcisi durumundaki Osmanli Devleti’nin, 19. yiizyildan
itibaren daha da hizlanan bir zayiflama siireci igine girdigi bir vakiadir. Bati’nin sanayilesme ile
eristigi biiyiikk giic ve Osmanli’nin  “dogu sorunu” adi altinda tasfiyesini ongdren politikalarina,
Osmanli’nin kendi i¢ handikaplari da eklenince Devlet i¢in olduk¢a vahim bir tablo ortaya ¢ikmusti.

Bu donemde baslayan ve II. Mesrutiyet doneminde daha sistematik ve etkin hale gelen fikir
hareketlerinin ortak temel sorunsali, Osmanli’nin i¢ine diistiigli bu durumdan nasil kurtulacagi ve eski
ihtisaml1 gilinlerine nasil donecegi seklinde tezahiir etmistir. Bu amaca yonelik olarak 19. ylizyilin
ortalarina dogru, Tanzimat’la birlikte gayrimiislimlere esit vatandaslik verilmesiyle birlikte,
bilinyesindeki tiim milletleri “Osmanlicilik” adi altinda tutmayi politika olarak segen ve bir anlamda
devletin resmi ideolojisi olan anlayis ortaya konuldu.® Tiim vatandaslarim ortak bir Osmanl kimligi
altinda yasatmayi hedefleyen bu kavram herkes i¢in farkli anlamlar ihtiva eden bir mahiyete sahipti.
Ornegin, Miisliimanlar icin Miislimanhig ifade eden kavram, bir Batict ya da Tiirk¢ii icin kendi
anlayisina uygun bir sekilde anlamlandiriliyordu. Tunaya da, Osmanliciligin bu 6zelligine dikkat

* Yukarida zikredilen ayetlerin mealleri ve hadisler, Karaman’in s6z konusu makalesinden aktarilmistir. Bkz.,
ayn1 makale, s. 96-98,110,111.

5 Hamid Inayet, Cagdas Islami Diisiince Tarihi, (Cev, Yusuf Ziya Cémert), Hece Yayinlari, Ankara, 2008,
s.12,13.

6 Serif Mardin, Tirkiye’de Din ve Siyaset, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 92; Miimtaz’er Tiirkone, Bir
Siyasi Ideoloji Olarak Islamcihigin Dogusu, lletisim Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 238.



cekerek, onun 6zel ya da tek bir anlayisa 6zgii bir fikir akim ve ideolojik unsur olmadigina parmak
basar.’

Bilindigi iizere, II. Mesrutiyet donemi, hem sosyal, hem siyasi, hem de fikrl acidan ¢ok
onemli gelismelerin yasandigi, Tunaya’min deyisiyle giiniimiiz ig¢in  “siyaset laboratuvar1™®
hiiviyetinde olan bir donemdir. Bu dénem, aymi zamanda, Osmanlilik formiilii altinda, Tunaya’nin
ifadesiyle ““sentetik bir tarzda” toplanan ii¢ tane 6nemli fikir akiminin da tecessiim ederek ortaya
¢ikt1g1 bir donemdir. Bunlar; isldm dininin ve islam milleti ile dayanismanin merkeze alinmasiyla,
imparatorlugun tekrar arzu edilen seviyeye ¢ikacagim ongdren “Isldmcilik”, biitiin Tiirkleri ayni
bayrak altinda toplamayi hedefleyen “Turkculik™”, ve Osmanli’nin kurtulusunu Bati gibi olmakta
bulan, “Baticilik” (garp¢ilik) tir. Bu hareketlere, bunlar kadar guclii olmamakla beraber, “Adem-i
merkeziyetci” ve “Sosyalist” fikir akimlarini eklemek de miimkiindiir.® Tunaya’ya gére Islamcilik
akimi, bu dénem diisiincesine hakim olan bu siyasal ve ideolojik akimlarin en etkilisi olmustur.'® Bu
akimin temel tezinin Islim’m ana ilkelerine déniis oldugunu belirten Tunaya,'* donemin
Islamcilarinin, Islim-Osmanli imparatorlugu’nda gordiikleri gerilemenin, Islim’a aykir1 gidisin bir
sonucu oldugu ve Osmanli’nin manen ve maddeten kalkinarak eski gii¢lii giinlerine kavusmasinin,
Islamiyet’i tekrar hayata gegirmekle miimkiin olabilecegi diisiincesini tagidiklarmi soyler.*?

ISLAMCILIK ve IDEOLOJi

Ideoloji, sosyal bilimlerin en tartismali kavramlarindan biridir. Sahte bilingten yeni bir diinya
tasavvuruna, hakikati perdeleyen maskelerden, toplumsal umutsuzluga verilen cevaplara kadar
hakkinda bir siirii yaklasim sergilenmis olan ideoloji kavramina eger bir seyi nispet edeceksek,
ideolojinin hangi tammindan yola ¢iktigimiz1 da belirtmemiz gerekir.

Grekce “idea” ve “logos” kelimelerinin terkibinden olusmus, “diisiince bilimi” manasina
gelen ideoloji terimi, ilk defa 1797°de, dogru diisiinmeye imkén saglayacak diisiince bilimi anlaminda,
Destutt de Tracy tarafindan kullanilmistir. O zamandan giintimiize, bir¢ok anlamlandirmaya sahip
olan ideoloji, beseri bilimlerdeki bir¢ok kavram gibi farkli degerlendirmelerle ifade edilmis ve
edilmektedir. Terry Eagleton, simdiye kadar tek ve yeterli taniminin yapilmadigina dikkat ¢ektigi
ideoloji terimini, farkli kavramsal liflerle doku halinde 6riilmiis bir metine benzetir.?®
cogu kez, ozellikle birlestirici, eyleme yénelik, rasyonalize edici, mesrulastirici, genellestirici ve
dogallastirici seyler olarak diigiiniiliir.”** diyen Eagleton, “ideoloji” adl1 kitabinda on alt1 tane ideoloji
tarifi verir ve daha da sinirlanmasi durumunda, ideolojinin, kabaca, alt1 farkli sekilde tanimlanmasinin
miimkiin oldugunu ifade eder.

‘Ideolojiler

" Tarik Zafer Tunaya, Turkiye’de Siyasal Gelismeler (1876-1938) -Kanun-: Esasi ve Mesrutiyet Donemi-,
Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2001, s. 135.

8Age.,s 121

°A.g.e.,s. 180.

10 Tarik Zafer Tunaya, Islameilik Ak, Tstanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 1.

T Age.,s. 2.

2A9e.,s. 13.

13 Terry Eagleton, Ideoloji, (Cev. Muttalip Ozcan), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2005, s.17.

14 Age.,s. 75.

5 Ag.e.,s. 55.



Geertz ise, mensuplari igin yol gosterici birer rota oldugunu diisiindiigii’® ideolojilerin en ayirt
edici ozelliklerini, sosyal gergekligin haritalar1 ve kolektif suuru olusturan dayanaklar olarak belirtir.’
Kuskusuz ideolojilerle ilgili tanimlamalar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak, bizim tercih ettigimiz
ideoloji tammminin Geertz’ deki, birey ve toplumun hayatin1 dizayn edecek ilkeler ve bunlar pratik
edilmesi anlamindaki ideoloji tanimiyla paralellik i¢inde oldugunu belirterek bu kismi tamamlamanin,
maksadi hasil edecegi diisiincesindeyiz.

Ideolojiler, ister igerigiyle ilgili epistemolojik yani temele alinarak, isterse de toplumsal
hayattaki islevleriyle ilgili sosyolojik boyutu oncelenerek, hangi a¢idan ele alinirsa alinsin, dinlerle az
ya da ¢ok bir bag icerisindedirler. Ilk iki boliimde de goriildiigii iizere, islam sdz konusu oldugunda
din ve ideoloji arasindaki bag ¢cok daha acik bir sekilde tezahiir etmektedir. Bizim de benimsedigimiz,
en genel anlamiyla toplumsal bir tasarim ve yol haritas1 olan ideoloji, soyut bir kavram olarak bize,
sekiiler, dini yahut bagka bir niteligini haber vermez. Ciinkii ideolojiye hususiyetini veren sey
icerigidir. Ideolojileri, icerikleri ve agirlik verdikleri meselelerden bagimsiz olarak dini ve sekiiler
ideolojiler seklinde tasnif etmemiz de miimkiindiir. ilk bolimde de goriildiigii iizere Islam, bir
ideolojiye indirgenemeyecek oOlgiide zengin bir anlam diinyasina sahip olmakla birlikte, birey ve
toplumun bu anlam diinyasiyla entegrasyonu ic¢in gerekli diizenlemelerin saglanmasini elzem kilan
yaniyla da ideolojik bir boyut tasimaktadir. Bu, dayandigi temel degerler itibariyla dini bir ideolojidir
ve bu ideolojiyi diger sekiiler ideolojilerden ayiran hususiyet, hepsinin ortak bir toplum tasarimi
olmasinda degil, bu tasarimin kaynaginda yatmaktadir. Dolayisiyla, islamciligin bir ideoloji olarak
okunmast ile sadece bir ideolojiye indirgenmesi arasinda “din” yani “Islam”a dayaniyor olmasindan
kaynaklanan onemli bir fark vardir. ideolojilerin, insan ve toplumu kendi projeksiyon alanlarina
hapsederek siirlayan bir olgu oldugu bu sebeple de, islim’in bir ideoloji haline getirilmesinin onun
dini kapsayiciligim1  daralttigi/daraltacagt gibi iddialar, bize gore bu farkin yeterince
anlagilamamasindan kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak, birey ve toplumun hem bu diinya hem de 6te diinyadaki mutlulugunun biricik
kaynag olarak, Islam’1 hayata hakim kilma cehd ve suurunun tezahiirii olarak Islamcilik, ideolojik
boyutu olan bir olgudur ve -yukarida verdigimiz drneklerde de goriildiigi lizere- Tunaya’nin belirttigi
gibi: “Miiesseseler kuracak bir fikir ve inang sistemi oldugunu iddia, ger¢eklestirmek igin de sosyal
bir hareketi davet etmektedir.”*® Yine Tunaya’nin da teslim ettigi gibi Islimcilik, hem Miisliimanlarin
tek tek hayatlarini diizenleyen ilkeleriyle bireysel anlamda hem de Miisliiman toplumlarm kurtulus ve
kalkinmalarmin yolunu gosteren ilkeleriyle'® kolektif anlamda, tam da Geertz’in yukarida verdigimiz
tanimlamasindaki gibi, Misliman birey ve toplumlar i¢in ideolojik bir yol haritasi olma ozelligi
gostermektedir.

Islamciliga bu 6zelligini kazandiran sey, onun din yani islam’dan yola ¢ikmis olmasi ve temel
paradigmasini akla degil vahye dayandirmasidir. Islamcilikla, Islam arasinda, Sayyid’in ifadesiyle
kurucu bir iliski?® oldugu gercegini de dikkate aldigimizda, Islamcilig1 bir yéniiyle “dini bir ideoloji”
olarak gérmenin bir mahzuru olmayacaktir. “Ideoloji”nin yeni bir kavram olusu Islim’m bir yontyle
ideolojik bir mahiyete sahip oldugu diisiincesinin yadirganmasina sebep olabilir/olmaktadir ama
unutulmamalidir ideoloji her ne kadar bir kavram olarak yeni olsa da, bir olgu olarak neredeyse

16 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures, Basic Books Printed in the United States of America, 1973, s.
216.

" Ag.e., s. 220.

18 Tunaya, Islamcilik Akimi, a.g.e., s. .

¥ Age.,s. 19.

2 Bobby S. Sayyid, “Islamcilig1 Diisiinmek, Islam’1 (Yeniden) Diisiinmek,” ( Cev., Ahmet Cigdem), Tezkire,
1998, Sayi, 14-15, s. 137.



insanlk tarihiyle yasittir. Bu anlamda Islamecilik, siyasal ve toplumsal kavramlari siklikla kullanmasi
ve ideolojilerin en temel vasfi olan mensuplar1 i¢in bir rota tayin etmesi gibi 6zellikleri agisindan
“ideolojiyi ickin”, ancak sekiiler ideolojilerin “simdi” ve “burada”ya vurguda bulunan dar kaliplarina
indirgenemeyecek kadar da “ideolojiyi agkin” bir mahiyet arz etmektedir.

SEZAI KARAKOC VE ISLAMCILIK

Sanattan siyasete, felsefeden dine, tarihten sosyoloji ve ekonomiye kadar oldukg¢a genis bir
alanda kaleme aldig1 yazilar1 “dirilis” diisiincesi adiyla sistematize eden Sezai Karakog¢ (1933), bu
diisiinceye temel referans kaynag: olarak Islam’r alir. Din, Islam, insan, toplum, millet, devlet ve
medeniyet vs. tizerine oldukca hacim tutan tesbit ve degerlendirmelerde bulunan Karakog, toplumsal
olgu ve olaylar1 anlama ve agiklamada temel ¢erceve olarak gordiigli medeniyet vakiasina 6zel bir yer
ayirir ve Islim’1 da, hem bir din hem de bu dine dayali bir hakikat medeniyeti olarak ele alir.

Insanoglunun varligini sezer sezmez, bilerek ya da bilmeyerek mutlaka yaraticisin1 aramaya
koyuldugunu vurgulayan Karakog, Allah’t aramak, bulmak ve Onunla olmayi, onun biricik varolus
sebebi olarak goriir. Insan “ben”inin “ben” olmasinin, ancak, hakiki ve tek “Ben” olan Allah’1 tanimas1
ve bilmesi ile mimkiin olacagmi ve ebedi yalnizliktan kurtulus olarak niteledigi imanin islam’dan,
[slAm’in da imandan ayrilamayacagini vurgulayan Karakog: “Iman ruhsa, Islim, o ruhu yapisinda 6z
gibi, cevher gibi, ilke gibi tasiyan viicuttur, ”? der.

Yukarida da belirttigimiz {izere; bireyden topluma, dinden islam ve medeniyete kadar genis bir
yelpazede diisiincelerini ortaya koyarken; oldukg¢a genis ve karsilastirmali bir yontem izledigi goriilen
Karakog, 6nce bir kavram ve olgu olarak din-ler-i ele almakta, sonra da -bu dinlerle de karsilagtirarak-
Islam dinini anlatmaktadir. ilk bolimde de goriildiigii gibi, dinin sadece bir inang sistemi
olmadifindan hareketle islam ile diger dinleri karsilastiran Karakog, “din” olarak isimlendirilen,
Hiristiyanlik ve Yahudiligin, ilk bakista bu tarife uygun gibi goziikmelerinin sebebini, onlarin
safliklarim1 ve hakikatlerini kaybetmemis ilk halleriyle agiklar. Ona gore c¢ikislarinda din olan
Yahudilik ve Hiristiyanlik, zamanla “din” olma ozelliklerini kaybetmislerdir. Yahudilik bir 1k
iitopyas1 ve siyasi ideoloji haline gelirken, Hiristiyanlik da, dinin temel 6zelliklerinin fonksiyonunu
yitirdigi bir siis haline doniismiistiir. Oteki diinya inanc1 tamamen kaybolan Yahudilikte din, sadece bu
diinyaya, bu diinyadaki Yahudi olmayan insanlara hiikkmetmenin mesruluk araci haline getirilmis,
Hiristiyanlik ise, Tanri’nin insan1 bastan kotii yarattigi inancinin getirdigi giinah duygusuyla, insanini,
kutsal kitabin mahkum edici, papazin affedici olmasi seklinde, bir tarafin mahkiim edici digerinin
affedici oldugu ikili bir psikoloji icine hapsetmistir.?? Karako¢ Islam’la ilgili oldukca genis
degerlendirmelerden sonra, Islam’in disindaki dinlerin ya din olmadig1 ya da din olmaktan ciktig1
tespitinde bulunur ve onun yeniden tarih sahnesine ¢ikmasinin sadece Miisliimanlar i¢in degil, biitiin
insanligin hayrina olacagini dile getirir.%

Onceleri, ittihad-1 Islam, Panislimizm gibi terimlerle daha sonra ise Islamcilik ifadesiyle
adlandirilan, Islam diinyasinim birligi, biitiinliigii ve giiclii bir sekilde ayaga kalkmasi amacina matuf
diisiincelerin, Sezai Karakog’ta, igi gok yetkin bir sekilde doldurulan “Islim medeniyeti” adiyla
temellendirilerek dile getirildigi goriiliir. Toplumsal olgu ve olaylar1 anlama ve agiklamada temel
cerceve olarak ele aldigi medeniyete dair hem kavramsal hem de tarihi-sosyolojik bakimdan genis
hacimli yazilar kaleme alan Karako¢ medeniyeti, biitiin insanliga hitap eden vakia olarak diisiiniir ve
onun tek kisiye ya da insanliga doniik cephesiyle, insanin sadece fiziki ihtiyaglarina cevap veren bir

2 Sezai Karakog, Fizikotesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 43.
22 Sezai Karakog, Isldm, Dirilis Yayinlari, Istanbul 1986, s. 8-9.
B Ag.e,s. 8-10.



sistem degil, ayn1 zamanda, manevi, ahlaki, metafizik ve kiiltiirel ihtiyaglarin1 da karsilama amaci
tagidigini ifade eder.?

Bu miilahazayla, Isldm medeniyetini, “vahiy medeniyeti”, “hakikat medeniyeti” gibi sifatlarla
diger medeniyetlerden ayiran Karakog, Bati medeniyetini, medeniyet tanimlamasini bile hak etmeyen
bir “vahset medeniyeti” oldugunu sdyler ve Ronesanstan bu yana tek 6nemli gelismeyi maddi ve
teknolojik alanda gerceklestiren Bati’nin, bu teknoloji ile biitiin diinyay:1 etkisi altina aldig1 halde,
insanlig1 mutlu edemedigini, aksine, her ge¢en giin onun daha fazla mutsuz olmasina yol agtigina
dikkat ¢ekerek, motorize kuvvetler halinde, niikleer giigle donanarak diinyay: tehdit eden bu vahset
karsisinda gelecek asir insaniin en miihim vazifesinin ona kars1 dnlem almak olacagim dile getirir.?®

Islam medeniyetinin son biiyiik agilimi olarak gordiigii Osmanli Devleti’nin Tanzimattan
glinimiize kadar yasadigi seriiveni, Baticilik maceramiz” diye adlandiran Karakog, Bati’ya bakisin
yetkin bir gozlem ve degerlendirmeden degil, edilgen bir umutsuzluk halinden kaynaklandigini
vurgular. Tanzimat ve Mesrutiyet’e kadar diisiince ve ruh diinyamiza parca parg¢a sokulmaya c¢alisan
modernligin, Cumhuriyet doneminde, resmi egitim politikas1 haline gelen pozitivizmle birlikte bir
hegemonyaya doniismiistiir.?® Ancak Bati’min bu hegemonyasini ilk fark ederek karsi ¢ikanlarin da
Miisliimanlar olduguna dikkat ¢eken Karakog, 1960’lardan itibaren araliklarla 1992 tarihine kadar
¢ikardigr “Dirilis” dergisinde, 1988-1989 yillarinda yayinladigr 17 sayilik “medeniyetimizin biiyiik
krizi” adli dizi yazida, Islam medeniyetinin diinden bugiine yasadig1 seriivenin genis bir fotografini
ortaya koyar.

Islam medeniyetindeki ilk ciddi imtihanin Hz. Muhammed’in vefatindan sonra verildigini
belirten Karakog, bu vefat1 miiteakip bas gosteren dinden dénmeler ve sahte peygamberlerin zuhuru
gibi krizlerin halife ve sahabilerin gayretiyle biiyiimeden atlatildigim ifade eder. ikinci ve nispeten
daha biiyiik bunalim ise, Hz. Osman’in sehit edilmesiyle baslayip Siffin Savasi’yla tirmanan, o sirada
diinyada da hakim olan devlet bagkaninin babadan ogula ge¢mesine yol acan, siyasi bunalimdir ki, bu
da, kisa siirede ¢oziime ulasmustir. Uciincii bunalim ise, terciime faaliyetleriyle birlikte Yunan
felsefesiyle karsilasmanin dogurdugu zihni ve fikri bunalimdir ki, Gazali, Muhyiddin-i Arabi’ gibi
mutefekkir ve mutasavviflar sayesinde bertaraf edilen bu bunalim, yol agtig1 tartigmalar sayesinde
genis bir zihinsel acilim elde eden Islam entelektiiellerinin, din, bilim, felsefe, sanat gibi konularda
hatir1 sayilir 5nemde eserler ortaya koymalariyla sonuglanmustir.?’

Bir baska kriz olarak, Islam medeniyetine disaridan yapilan saldirilara deginen Karakog,
Endiiliis’{in par¢alanmasinin ardindan, dogudan Mogollarin, batidan ise Haglilarin saldirilarinin Islam
diinyasin derinden sarstigini, ancak, Misir’da Hacli ve Mogollarin basartya ulasamamasi, Anadolu’da
ise Mogollarin biiyiik bir i¢ degisim gegirerek Miisliimanlagsmalar1 ve nihayet Yunus Emre, Mevlana,
Hac1 Bektas, Haci Bayram’larin tesirleriyle bu bunalimin iistesinden gelindigini anlatir. Islam
medeniyetinin son biiylik acilimi olarak gordiigli Osmanli Devleti’nin son iki yiiz yillik dénemini:
“Islam tarihinin en biiyiik, en ciddi, en kapsamli bunalimi, ”?® olarak goren Karakog, bunun sebep ve
boyutlarinin, eni-boyu derinlemesine incelenmeden anlasilamayacagimi soyler. Ona gore “Avrupa
ilerledi biz geriledik bu yiizden medeniyetimiz ¢oktii,” seklindeki genel kanaat yanlistir. islam alemi,
Osmanli devleti gerilememis, yavas yavas ilerlemistir. Avrupa, teknik anlamda dev adimlar attig1 igin
de bu gerileme gibi goriinmistiir. Osmanli geriledi, Bati ilerledi yerine, birisinin sadece teknik alanda

24 Sezai Karakog, Diisiinceler I, Dirilis Yayinlari, Istanbul 1986, s. 7.

%5 Sezai Karakog, Fizikétesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi III. Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 127,128.
% Sezai Karakog, Siitun, Dirilis Yaymlari, Istanbul 1989, s. 326,359.

27 Sezai Karakog, Fizikétesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi I, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 66-68
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bliylik atilim yaparken, 6biirli hemen her alanda belli bir tempoda gelisimini siirdiirdii demek daha
dogru olacaktir. Bati’nin maddi planda, teknolojik alanda yaptig1 sicramanin, 6teden beri diigman
gordiigii Osmanli’nin yikilmasi i¢in seferber ettigine dikkat ¢eken Karakog, Osmanli’nin yasadigi
krizin tek bir sebebe indirgenemeyecegini sdyleyerek konuya iliskin ekonomik, siyasal, psikolojik vs.
bir ¢ok etmeni argiimanlariyla ortaya koyduktan sonra?® bunlarin her birisini bir sebepten ¢ok sonug
olarak ele alan buttinctl bir medeniyet krizi analizi yapar. Ona gore, tim bu sebeplerden kaynaklanan
kriz, artik, ne salt siyasi, ne diisiinsel, ne de ekonomik politikalarla atlatilabilecek bir krizdir.
Kelimenin tam anlamiyla metafizik bir ruh bunalimina doéniisen bu yikim, hem kitleleri hem de
aydinlar etkisi altina almigtir. Osmanli imparatorlugu’nun sona erigini medeniyet baglaminda ele alan
Karakog¢’a gore, bir devletin yikilisiyla bir medeniyetin ¢okiisii aym1 sey degildir. Devletler batip
¢ikabilir ama medeniyetler devam eder. Batan eger Osmanli gibi bir diinya devletiyse, insanlarin bir an
icin onun c¢okiislinli, medeniyetin ¢okiisiiyle Ozdeslestirerek, umutsuzluga kapilabilirler, ancak,
medeniyetlerin mahiyetlerinin anlasilmasiyla bu umutsuzluk yerini umuda birakir.*

SONUC VE DEGERLENDIRME

Diinden bugiine, Islam’1 hayata hakim kilma konusunda tam bir ittifak halinde olan Islamcilar,
bunun nasil ve ne sekilde viicut bulacagi ve toplumun hangi sosyo-politik, sosyo-ekonomik ve sosyo-
kiltirel  yapilanmayla  diizenlenecegi/diizenlenmesi  gerektigine dair farkli  argiimanlar
sunabilmiglerdir. Ahmed Naim’deki gibi bazi yaklagsimlar geleneksel dini anlayistan higbir sekilde
0diin vermeyen bir karakter tasirken, Said Halim Pasa gibi isimler, eklektik bir anlayisla Bati’nin bilim
ve teknolojisini alip, ahlak ve kiiltiiriinii disarida birakmay1 tek ¢are olarak dile getirmektedir ki, bu
anlayigin bugiin bile oldukga etkili oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Ayni sekilde, halef-selef
olarak da goriilebilecek Sezai Karakog ve Necip Fazil’da Islam’in biricik yol gésterici oldugu/olmasi
gerektigi noktasinda tam bir goriis birligi varken bunun hayata nasil ve hangi kurumlarla yansitilacagi
konusunda ayriliklar oldugu da goriilebilmektedir. Necip Fazil’in, Islim’da 6nemli olanin devletin
sekli degil ruhu oldugunu diisiinmesine ragmen, bir model sunarak Islam’in biitiin kurumlarini ayrintili
bir sekilde ihsas eden yaklasimina karsilik, Islam’1 bir medeniyet perspektifi icerisinde, insanhigin tiim
isterlerine cevap veren/verecek bir kurtarici olarak goéren ve buna iliskin oldukca genis
degerlendirmeler ortaya koyan Sezai Karakog, yukarida da gordiigiimiiz gibi, bu modellestirme
anlayisindan ¢ok uzakta durmaktadir. Ibn Teymiye’nin, birgok konuda Gazali’den ayr diismesine
ragmen, Islam’m bir siyaset anlayisi, bunun dayanaca@i temel ilkeler ve yoneticilerin vazifelerine
kadar neredeyse Gazali ile ayni arglimanlar1 dile getirmesi orneginde de oldugu gibi, Oncelikleri,
metodlar1 ve adlandirmalar1 vs. ne kadar farkli olursa olsun, sadece Islamcilik akimi igindeki degil,
biitiin Islam tarihi boyunca miitefekkirlerin islam’1 hayata hakim kilmanin aracisi olarak bir siyasal
erkin gerekliligi konusunda ortak bir zeminde bulustuklar miisahede edilmektedir.

Tim bu miilahazalarin 1s1ginda sunlart sdylemek mimkinddr. Dini, tarihi ve ideolojik
unsurlar1 bir biitiinliik i¢inde biinyesinde barindiran Islamcilik, éncelikle dine dayanan, dini niteligi
baskin bir ideoloji olmakla birlikte, dinin kendisi degildir. Ciinkii dini hiikiimler, mensuplarinca
tartigilamayacak, iizerinde ittifak edilmesi gereken hiikiimlerdir. islamcilik, inandig1 degerleri yasama
ve yasatma ile ddevli kilinan her Miisliiman i¢in bunun suuruna vararak, fiiliyata ge¢irme anlaminda
Islam’la dogrudan baglantili, ancak, bir Islam toplum-devletinin nasil olusacag, isleyecegi vs. gibi
dinin acikga belirtmedigi sekli hususlar acisindan ise, dolayl olarak baglantilidir. Bu dolayim, yani,
Islam’in siyaset etme bicimi agisindan farkli Islamciliklarin olmasi, aslinda, Islamciligin dinle olan
irtibatina halel getiren/getirecek bir durum degil, tam tersine, Islam’mn siyaset etmede sundugu

2 Ag.e., 114-145
0 Age.,s. 62,63.



Ozgiirlik alanma isaret etmesi sebebiyle, bu irtibati saglam kilan/kilacak bir durum olarak
goriilmelidir. Sonug olarak, Islamer diisiince iginde diin oldugu gibi bugiin de temel belirleyen olarak
kurucu rol oynayan Islam, her yeni durumda ana referans kaynagi olarak merkezde yer almaya devam
edecektir.
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