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BUTUNLUKLU BiR DUNYA GORUSU OLARAK DIiRILiS DUSUNCESI
Miinire Kevser BAS™

Bir yeniden yorumlama ve insa faaliyeti olarak Dirilis diigiincesini sistemlestiren Sezai
Karakog, Osmanli-Tiirk modernlesmesi stirecine iligkin ¢ok temel bir tespit sunar: Parcaci degil
biitlinciil bir perspektifle degerlendirildiginde, problemin temel niteliginin bir “medeniyet
krizi” oldugu aciktir.

Sezai Karakog’tan oOnceki modernlesme projelerinin tiimiinde “Bati’nin olumlu
yanlarin1 almak ve olumsuz yanlarindan korunmak™ seklinde ifade bulan iyi niyetli bir
mantiksal tutarsizlik dikkati ¢ceker. Ancak boyle bir yaklasim teoride kulaga hos geliyorsa da
oziinde gerceklestirilme imkani olmayan bir duruma isaret eder. CUnkil medeniyet,
batinlukla bir sistem demektir. Bati’nin “olumlu” yanlar1 olarak sunulan yollar, devasa
sehirler, fabrikalar, teknoloji vs. nihayetinde belli bir ontolojik konumun belirledigi diistince
sisteminin olusturdugu nihai tretim idi. Bati medeniyetinin 6zellikle teknoloji alaninda
kaydettigi ve “ilerleme” kabul edilen iiretim Osmanli-Tiirk aydininit mistik bir hayranliga
suriikleyerek modernite vakiasinin biitiinliiklii bir sistem oldugunu farkedememesine ya da
gbrmezden gelmesine sebep oluyordu. Karakog ise butlncdl bir perspektifle bakarak problemin
niteliginin medeniyet krizi oldugunu tespit etmistir. Iste Sezai Karakog un tezini diger benzer
veya karsit teorilerden ayiran temel fark buradadir.

Sezai Karako¢’un medeniyet tasarimi olan Dirilis’in bir “modernlesme projesi” olarak
algilanmamasi gerektigi agiktir. Cilinkii ondan 6nceki projeler, esasinda Bati medeniyetindeki
ilerlemeleri bir sekilde bu cografyaya adapte etmek hedefi ile hareket eden ve ‘“kendi
modernlesmemizi” olusturmamiz gerektigini telkin eden yaklagimlardi. Oysa Karakog, Dirilig
tezinin insasinda Bat1 medeniyetini olusturan yapi1 ve yaklasimlari referans olarak kabul etmez.
Bu nedenle Dirilis’i herhangi bir akima baglamak yerine dogrudan ‘“hakikat medeniyeti”
idealinin bir izdiisiimii olarak insa etmek ister. Ciinkii Dirilis, anti-tez degil, tezdir. Islam’1 tarih
ve medeniyet perspektifinden ortaya koyma hedefidir.

Karako¢’un Elestirileri
Dirilis diisiincesinin iki elestirel boyutundan s6z edebiliriz:

-XIX. asrin ikinci yarisindan itibaren gergeklestirmeye c¢alistigimiz modernlesme siirecine
iliskin elestiriler, “diinya goriisliniin yikilmas1”

-Bat1 Medeniyetinin bizatihi kendisine yonelik elestiriler: Bati Medeniyetini olusturan diinya
goriisiiniin kokenindeki sorunlar

Varligin hem fizik hem de metafizik boyutu olan bir biitiinliik arz ettigini vurgulayan
Karakog, Bati uygarligini insa eden diisiinsel zeminde metafizik kavraminin giindem dis1
birakilmis olmasini elestirir. Bu yaklasim insana anlamli bir varolus diisiincesi sunamamais,
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insanin anlamini ekonomik ilkeye indirgeyerek, evrendeki yerini anlamlandirmada saglikli bir
yaklagim olusturamamistir. Bunun anlami Bati medeniyetini insa eden diinya goriisiiniin,
bilinyesinde birtakim sorunlar tagidigidir.

Batinin kendi igerisinden de bu tiirden elestiriler karsimiza ¢ikar. Ornegin Husserl’in
Avrupa’nin medeniyet krizine iliskin gézlemleri Sezai Karakog un yaklagim ile dikkat ¢ekici
bir benzerlik arz etmektedir. Husserl’e gore, “Avrupa medeniyeti”’ni yahut kendi ifadesiyle
“Avrupa beseriyetini” tanimlayan temel unsurlar bu diinya gériisiinde toplanmislardir. Unlii
Viyana konusmasinda bu sorunu ele alan Husserl, “Avrupanin manevi sureti nedir?” diye sorar
ve 20. yiizyilin baginda Avrupa’nin i¢ine diistiigii krizin sebeplerini arastirir.

Husserl, modern Avrupa medeniyetinin temel krizinin ekonomik yahut sosyal degil, bir
“dlnya goriisii” krizi oldugunda 1srar eder. Ona gore pozitivizmin ortaya koydugu “bilimcilik”
ideolojisi, sadece sosyal bilimlerde bir mesruiyet krizine yol agmamis, ayn1 zamanda tabiat
bilimlerini de metodolojik sorunlarla kars1 karsiya birakmistir. Varlig1 6l¢iilebilir maddeyle
0zdeslestiren pozitivizm, Avrupa’nin ufkunu “fizikalizm”e indirgemis, bu ise medeniyetin
yerini teknik-teknolojik bir sistemin almasina neden olmustur. Husserl’in “Avrupa bilimlerinin
krizi” olarak ifade ettigi buhran hali, Avrupa’nin siyasetinde, ekonomisinde yahut egitim
sisteminde degil, 6ncelikle diinya goriisiinde yasanan bir krizdir. *

Sezai Karakog ise hem Batili diinya goriisiindeki sagliksiz egilimlere hem de iilkemiz
insaninin yasadig1 diinya goriisii krizine dikkat ¢eker. Batililasmaya nihai kurtulus tlkiisii
olarak bakildigi donemlerde Karakog’a gore, “sifasiz bir asagilik duygusu ile sinirsiz bir
narsisizm” arasinda gidip gelen, diinya goriisii yikilmis, inanglar1 temelinden sarsilmig, hayat
iislubu manipiilasyonla degistirilmis bir aydin sinifi dogurulmustur. Bunlar, Dogu’ya olan
imanlarinin anlamina ermeden kolayca Bati’ya yonelmis, ruhca kolelesmis, zihince tiikenmis,
duyguca tikanmis, is ve hareket planinda biiziilmiis bir tip karakterin insanlaridirlar.”?

Dirilis miicadelesini “bir hayat tarzi, diinya gériisii, yani bir medeniyet savasi” * olarak
tanimlayan Karakog, Islam eksenli bir diinya goriisii zemininde hareket eder. Bir diinya goriisii
olarak din olgusunun temel niteligi, biitiin unsurlar ile insanin zihinsel ihtiyaglarina cevap
verebilecek tutarl ve biitlinliiklii bir sistem olmasidir. Nitekim teorik anlamda tutarli bu sistem
cercevesinde zihinsel tek&miiliinii saglayacak olan insan, tiim iiretimiyle medeniyet denilen
ozgiin varolusu gerceklestirecektir. Iste Sezai Karako¢’un medeniyet vurgusunun temelinde de
bu sekilde kendi iginde biitiinliiklii, tutarli ve uyumlu bir sisteme atfin belirleyici oldugu
goriilir. Bu sistemin temel karakteristigi, tiim iiretim ve diisiincesinin nihai netice ve
iiriinlerinde yani giindelik hayattan estetige, davranig tarzindan siyasete, insani iligkilerinden is
ahlakina dek tiim varolus tezahiirlerinde ayni perspektifin belirleyici olmasidir. Baska bir ifade
ile Dirilis, insanin varlik karsisindaki ontolojik konumundan bilgi anlayisina, deger yargilarina,
estetik tavrina dek uyumlu ve tutarli bir biitiinliik saglamasini1 hedefleyen bir yaklagim demektir.

! (Aktaran) ibrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”,
Divan Disiplinlerarasi Caliymalar Dergisi, ,C.15, S.29, 2012, s.30.

2 Sezai Karakog, “Dirilis iTham1”, Cag ve Ilham I, Dirilis Yay, istanbul 1999, s.39.

8 Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yay, Istanbul 1976, s.7



“Diinya Goriisii” Ne Demektir?

Ik olarak Kant tarafindan kullanildig1 bilinen “diinya goriisii” kavram etrafinda o
gilinden bugiine dek azimsanamayacak bir literatiir olusmustur.

Freud, diinya goriisii kavramini séyle tanimlamaktadir:

“Diinya goriisii (Weltanschauung) ile kastettigim, kapsamli bir hipotez vasitasiyla varligimizin
biitiin sorunlarma biitliinciil bir ¢6ziim sunan, hi¢ bir soruyu agikta birakmayan ve ilgi
duydugumuz her seyin yerli yerine oturdugu diisiinsel bir kurgudur. Boyle bir diinya goriisiine
sahip olmanin, insanligin ideal arzularindan biri oldugunu gérmek zor degil. insan boyle bir
seye inandiginda kendini giivende hisseder, neyin pesinde kosmasi gerektigini, duygularini ve
cikarlarini en iyi sekilde nasil tanzim etmesi lazim geldigini bilir.”*

Schleiermacher, diinya goriisiinii evren iizerindeki tasarimlarin tiimii olarak
tanimlamistir. Diinya goriisii, diinya ile ilgili izlenimlerin, doga bilimleri ve tarih
aragtirmalarinin yargilarindan yararlanarak “bilincin eksiksiz biitiinliigiinde” yogunlagmasidir.®

Jasper, diinya gériisiiniin biitiincii ve evrensel niteligine dikkat ¢eker. Ornegin bilmeden
s0z ediliyorsa bu tek tek uzmanca bilme degil, bir biitiinliik ve cosmos olarak bilmedir. Diinya
goriisii bir degerlemede, yasamay1 bicimlemede, kaderde, degerlerin yasanan siradiizeninde
kendini ag1ga vurur.”

Dilthey’e gore bir diinya goriisiiniin nihai kaynagi, “hayat”in kendisidir. Hayat, en genel
manastyla insanin varlikla yiiz yiize gelmesi ve onu tecriibe etmesidir.” Dolayisiyla bir yagsama
uslubudur ve hayatin tiim cephelerinde kendini agiga vuran bir nitelik tagir.

Biitiin bu tanimlama ¢abalarinda varlik karsisinda biitiincii, saglikli ve tutarli bir konum
belirleme kaygis1 dikkatimizi ¢ekmektedir. Karako¢ da Dirilis diisiincesinde siklikla bu
biitiinliige vurgu yapmaktadir. Medeniyeti “insanin ruhuyla, kalbiyle ve akliyla ilgili evrensel
bir gerceklesim”® olarak niteleyen Karakog, Dirilis diisiincesinde varlik karsisinda tekamiiliinii
saglayan insanin biitiin unsurlari ile varolusunu, diisiinsel ve maddi anlamda insa etmesi
vurgusunu one ¢ikarir. Ancak Dirilis diisiincesinde Batili yaklagimdan ¢ok 6nemli ayrim
goriiriiz. Bati medeniyetini inga eden diisiinsel zeminde insan, metafizik baglamdan uzak bir
konum ile anlamlandirilirken, hakikat/Islam medeniyetinde insan, yeryliziinde vahyin
anlamlandirdig1 sekilde konumlandiran bir yaklasimla tanimlanir. Bu temel fark onun varligi
anlamlandirma ve diinya goriisii olusturma perspektifinde ¢ok temel bir belirleyici olarak
karsimiza ¢ikar.

4 (Aktaran) Ibrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varhik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”,
Divan, s.28.

S Nermi Uygur, Diinya Gériigii, Elif Yaymlari, Istanbul 1963, s.10.

& Nermi Uygur, Diinya Gériisii, $.12-13.

7 (Aktaran) Ibrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varhk Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”,
Divan, s.29.

8 Sezai Karakog, “Giris”, Insanligin Dirilisi, Dirilis Yay., Istanbul 2012, s.10.



“Kimligin yeniden kazanilmasmin sistemi”® olarak nitelendirdigi Dirilis diisiince
sisteminin merkezine Islam’1 yerlestiren Karakog, bu yaklasimini “mutlak olandan
soluklanmak™ seklinde ifade eder.

Dirilisin, 6ncelikle sagduyunun dirilisi oldugunu isaret eden Karakog, “inang, diisiince,
sanat ve edebiyat alanlarinda koke dayal, yiicelige ayarli,” gercek anlamda bir yenilenme
bilincini isaret eder. Boylelikle “sadece akla degil, bir yiizii akla, bir yiizli vahye, yani yalniz
diisiinceye degil, aynt zamanda inanca ve ahlaka da doniik” olan bir sagduyu dirilisi
gerceklesecektir. “Aklin ve hayalin, diigiince ve estetigin 6tesindeki dogruluk, giizellik ve iyilik
alemi, ruhlarin i¢inde uyanacaktir. [...] Boylelikle o dlemden diisiince ve estetik diinyasi da 1s1k
alarak 6z degisime ugrayacak, igten armacak ve yiiceliklere ait bir solukla dirilecektir. Ciinkii
gergek diisiince ve sanat, ancak hakikatle var olur ve yasar.”*°

Dirilis: Hilkat ile Uyum ve Ahenk

Insanin varolusunu dogru anlamlandirmasi, varlik karsisinda saglikli bir idrake
ulagmasi, saglam bir benlige kavusmasi, bir baska deyisle bilincin biitiinlenmesi, hedefi nasil
gerceklesecektir? Dirilis’in derin problematiklerinden birinin bu oldugu kanaatindeyiz.
Stiphesiz bu sorun ile bas edebilmek i¢in dncelikle insan tekinin, kendi konumunu saglikli bir
idrake ulastirmas1 gerekir. Karakog’un, bu baglamda temel 6neri olarak hilkatle uyum ve ahenk
icinde bir diizen kurma fikrini 6ne ¢ikardigi gorilmektedir.

Makro éalem ile mikro &lem arasindaki uyum ve ahenk seklinde ifade edilebilecek bu
yaklasim, nihayetinde hakikat/Islam medeniyetinin diinya gériisiinin temelinde yer alir ve
varligin biitiinliiklii bir idraki gergeklestiginde bilincin biitliinligiiniin de saglanacagini 6ngoriir.
Dirilis diisiincesinde siklikla vurgulanan bu yaklagim, klasik literatirimuzde nizam-1 alem fikri
seklinde bilinir.

“Alemin fiziksel-maddi nitelikleriyle onlarin dayandigi nizam, diizen, ahenk, adalet, ol¢ii ve
giizellik nitelikleri arasindaki iliski; kadim Cin, Hint, Yunan, Ortacag Bat1 ve Islam diisiince
geleneklerinde genis bir sekilde ele alinmis ve felsefeyi, kozmoloji ile ahlak arasinda uzanan bir
arastirma alani1 h8line getirmistir. Tabiat ile insanin birbirini biitiinlemesi ve tamamlamasi, her
ikisinin de ayni evrensel ilkelere dayaniyor olmasindan kaynaklanir. Diinya goriisll, alem
tasavvuru, ahlak sistemi ve medeniyet kavramlar1 arasindaki iligkiyi saglayan sey de evrenin
diizenine hakim olan ilke ve kurallarla, insanin yasamina yon vermesi gereken erdemlerin, ayni
kaynaktan besleniyor olmasidir. Insan ile tabiat arasindaki “Unsiyet” (tiirdeslik ve yakinlik) iligkisi,
romantik ve sentimental bir dlisiincenin degil, iki varlik diizeyinin de ayni ilkelere bagli olmasinin
bir sonucudur. Bu yiizden medeniyetin kurucu unsurlari olan sehir hayati ve sosyal diizen, kozmik
diizendeki ilkeleri kendilerine model alirlar. Modernite dncesi medeniyetler, adalet ve diizeni
siibjektif degerler degil, objektif ve kozmik ilkeler olarak kabul etmigler ve evrenin yapisiyla kendi

yasam bigimleri arasinda bir bag kurmuslard:.”**

% Sezai Karakog, “Kimligin Yeniden Kazamlmas1”, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi 1, Dirilis Yay.,
Istanbul 1998, s.126.

10 Sezai Karakog, “Islam ve Sagduyu”, Cag ve Ilham IlI, Dirilis Yay., Istanbul 1998, s.54.

1 Tbrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”, Divan, s.38.
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Bati Medeniyeti bu bagi yok sayan bir yaklagim ile diinya goriisund olusturmustur.
Karakog’un iste bu bagin tekrar fark edilmesini saglamaya yonelik bir diisiinsel ve sanatsal
iiretim gergeklestirdigini sdylemek miimkiindiir.

Medeniyetin ancak varolugsal bir kaygi ile {iretilebilecegi fikrinden hareket eden
Karakog’un “esya hakikati devrimi”'? olarak niteledigi bir biling tazelenmesini hedefledigi
goriiliir. Bu yaklasim Dirilis’in onceliginin “ruh metamorfozu olay1”*® olmasimi &ne ¢ikarir.
Insan 6nce i¢ini degistirmelidir. Bu nedenle Dirilis, tazelenen, dirilen “i¢ ben”i muhatab alir.
“I¢ ben”, diisiinsel arazlara maruz kalmamis niteligi ile insanin hilkat {izere olan 6zii ve
yabancilasmamis fitrat olarak anlasilabilir. Dirilis insaninin kendini agmasi gerektigini 6ngoren
Karakog¢’a gore, kendini asamayan, varolusunu tam anlamiyla ger¢eklestiremez. Ciinkii
“Kendini arayan, yitirmeden bulamaz. Yiice bir eregin coskusuyla erimeyi gbze alamayan,
hakikat cizgisinde kristalize olamaz.”** Bu ifadelerden hareketle Karakog’un hedefinin, insanin

varlik alemindeki yerini saglikli bir konuma kavusturmak oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Dirilis diisiincesinin hem kavramsal hem semantik alani incelendiginde makro alem ile
mikro alem arasindaki uyum ve ahenge odaklanan bir yaklagimin belirleyiciligi dikkatimizi
ceker. Karakog’a gore “Dirilis ifadesinin ana kaynagi, Tanri’nin yaratigina imrenen ve
uyumunu arayan diisiincedir. Daha da o6tesi, ruh coskusu, vahiyden emzirilen ilham
yagmurlarini kollama, rahmet bulutlarini sagis tutkusu dirilis ruhunu yasatan 6z”dur?®.

Karako¢’un diislince, sanat ve aksiyon alanindaki tiim iiretimine isim olarak “Dirilis”
kelimesini se¢erken varligin/hilkatin kendisinden ilham aldig1 anlasilmaktadir. Dirilis’i “gercek
olus, stirekli deneme, dogrular1 bulup yeni sartlarda yesertme, ge¢misteki kokleri ortaya
cikarma, gelecege dal, cicek ve yemis uzantilarin1 salma, ¢ok boyutlu ve ¢ok cepheli degisim,
doniisiim, durumalis, yonelis, gelisim ve devrim bigimlerinin tiimiiniin tek bir yapida erimesi”®
seklinde tanimlayan Karakog¢’a gore “Hilkatin sirr1, dirilis. Siirekli dirilis. Hilkatte ne eskinin

tipatip tekrar ne gegmissiz, koksiiz, temelsiz yenilik vardir. Gergek yenilik, dirilistir.”*’
Karako¢’un kéinatta gézlemledigi armoniden ilham almis oldugunu séyleyebiliriz:

“Kainat bittnu icinde bir armoni icindedir. Cigek bir armoni silsilesi sonucunda agar. Meyve ve
¢ocuk armoniden dogar. Giines sistemi i¢ ice armonilerle durmakta, diizenini korumaktadir.
[...]Makro &lemdeki diizen ve uyum mikro alemde de vardir. Bir atomdaki ahenk, diizen ve adeta

evrensel suur diyecegimiz sasmazlik akla durgunluk vericidir.”8

Karakog¢’un, varlig1 olusturan unsurlarda bulunduguna dikkat c¢ektigi “evrensel suur’u
nihai anlamda insanin da duyumsamasi ve bu suurdan uzaklagmayan bir diinya goriisiiyle
medeniyet insa etmesi tezini one siirdiigii agiktir. “Evrenin bir 6rnegi olan insan, dmrii i¢inde

12 Sezai Karakog, “Yeni Devrim”, Yap: Taslar ve Kaderimizin Cagrist 11, Dirilis Yay., Istanbul 1999, s.70.
13 Sezai Karakog, “Siit”, Makamda, Dirilis Yay., Istanbul 2005, s. 7.

14 Sezai Karakog, “Benlik Piiriizii””, Dirilis Mustusu, Dirilis Yay., Istanbul 1980, s.40.

15 Sezai Karakog, “Cemre”, Dirilis Mustusu, $.19.

16 Sezai Karakog, “Yap1”, Cag ve [lham III, $.135.

17 Sezai Karakog, “Yap1”, Cag ve Ilham III, Dirilis Yay, Istanbul 1998, s.133.

18 Sezai Karakog, “Yaratilig Sirr1”, Ruhun Dirilisi, Dirilis Yay, Istanbul 2000, s.79.



hilkatten kiyamete kadar siirecek olani yasar.”*® ifadesinde de vurguladigi iizere Karakog’a gore

evren makro kozmos, insan mikro kozmostur. Insan kendi varligmin bu baglamimn hem iginde
hem de ona uyumlu olmak durumunda oldugunu fark etmek zorundadir.

Karakog¢’un, varligin tiim unsurlarin1 “dirilis” vakiasini devam ettiren bir mekanizma
olarak gordiigiinii anlamak miimkiindiir. Séyle ki, “Oliimle dogumu kendi varolusu i¢in kullanir
dirilis. Ve var olduktan sonra gelisir, biiylir, serpilir. Her yone dal budak salar. O &liim
topragindan ¢ikip dogum giiniine dogru yiikselen hayat agacidir. Ve onun gelisip biiyiimesinde
siirekli dogum ve Sliimler galsr. ...”%°

Tabiattaki ebedi dongiiyii “hilkat sarkis1” olarak nitelendiren Karakog, varligin “biiyiik
ahengi” ne dikkat ceker:

“Nasil ki tabiatta mevsimler, agagclar i¢cin gecici Olimler ya da kis uykular getirir. Ve
ardindan, dogurgan, cicek agtiran baharlar, meyveye durduran yazlar gelir. Ve agag bu ac1
tatl1 tecriibelerle daha zengin bir yasantiya erer, hilkatin sarkisina giiven, daha bir ebediyet
istiyakiyla katilir. Biiyiik ahenk, boyle yiiriir.””?!

Ayrica Karakog, Dirilis’in kozmik plandaki maddi goriiniisiiniin 6tesinde ayni zamanda
metafizik planda da bir varligi oldugunu dikkat ¢eker. Amentii metnindeki anlatimin bu sekilde
yorumlanmasi gerektigini vurgular:

“Amentiide, dirilisin kozmik plandaki goriiniisi, Son Giin’deki, kiyamet gilinlindeki,
oliimden sonraki gerceklesimi yani metafizik plandaki hakikati deyislendirilmistir. Ama
degil mi ki, Mutlaklikta boyle bir dirilis vardir, onu bugiinle, bu dunyayla, buginki
yasantimizla ilgisiz sanmamiz biiyiik bir aldanis olur. Bir ayna diisiiniiniiz ki, biitlin yollar1
gorecek sekilde bir daga yerlestirilmistir. Bir kimildanis, bir yiiriiylis miimkiin olabilir mi
ki onda yansimasi olmasin.

Evet metafizik dirilis her animizda, her diisiince ve duyusumuzda yanibagimizda hatta
icimizde ve ruhumuzda etkin haldedir.?

seklindeki Karako¢’un ifadeleri Dirilis vakiasinin hem metafizik boyutuna dikkat ¢cekmekte
hem de insanin “disiince ve duyusu”ndaki etkinligini belirtmektedir. Bu yaklasim varligin fizik
ve metafizik boyutunun, insanin varolusunun diisiince ve duyus olarak hatta ruhsal anlamda
izdiigiimleri oldugu anlamina gelir. Daha da 6tesi Karakog, sadece insanin bireysel varliginin
degil, sosyal ve tarihl varolus durumlarinin da kozmik bir biitiinlik yaklagimiyla
degerlendirilmesi gerektigini isaret eder:

19 Sezai Karakog, “Adem”, Yitik Cennet, Dirilis Yay, Istanbul 2013, s.18.
20 Sezai Karakog, “Yap1”, Cag ve Ilham I11, $.133.

2 Sezai Karakog, “Yap1”, Cag ve Ilham I11, $.134.

22 Sezai Karakog, “Yap1”, Cag ve Ilham I1I, 5.135-137.



“Sosyal ve tarihi dirilisleri de bu metafizik dirilisten soyutlayamayiz. Inis ve ¢ikislari, diisiis ve
yiikseligleri dirilis ruhundan uzaklagsmaya ya da ona yakinlagsma olarak degerlendirmemiz
gerekmektedir. Canlanis ve 6liisler olarak yorumlamamiz.”?®

Bu yaklasim g¢ercevesinde, Karako¢’un Dirilis vakiasinin agsamalarini hilkatin igleyisi ile
kosut olarak takip edilebilecegini vurguladigini fark etmek miumkindr:

“Dirilis kis ortasinda bahara hazirlik ¢agrisidir. Sonbahar hastalarinin ya da yaz basakg¢ilarinin
yalanci ¢agrilarina kulak tikayanlar, bu getin hazirhgm erleri olabileceklerdir.[...] Ik dogum
sancilar i¢inde simdiye kadar yasadigimiz baharlar yazlar, sonbaharlar ve kislar minyatiir ve maket
yani mikro baharlar, yazlar sonbaharlar kislardir. iste bugiin tam makro baharin ilk cemrelerini
diisiirme giiniidiir.”?*

Karako¢’un bu kurguyu i¢ ice bir sembolizasyon olarak yorumladigi goriilmektedir:

“Toprak bize varolusu hatirlatiyor; su varolusun siirmesini, yani hayati. Akiskanligi, suplesi.
Toprak statigin imaj1, su dinamigin, fizigin hayati1 da psikolojik hayat da sosyal varolus da metafizik
olus da bu iki temel iizerine oturmakta. Birincisi sabit temel, varolus temeli, 6biirii de dinamik
unsur veya esas, hayat ve siirme esasi. Zaman ve tarih kavraminin varolus yapisina karistig1 kritik
nokta.”?

Karakog¢’a gore varligin1 kozmik bir biitiinliik i¢inde idrak edebilen insan varolusunu
saglikli bir sekilde anlamlandirabilir ve benligini biitiinleyebilir. Boylelikle “insan hem en
yiiksek din duygusu, hem en yiiksek ahlak duygusu ve suuru hem de en yiiksek yasama
cergevesindeki sevince hep bir arada ulasir.”?® Dahas1 saglikli benlik duygusuna ulasabilen
insanin hayatinin her boyutu bir ibadet degeri kazanabilir: “Toprag: en verimli halde islemek,
cocugu yetistirmek bir nevi dua gibidir. Yeter ki insan Tanr1 yolundan ayrilmasin, zuliim, inkar,
reddin karanlik yoluna sapmasin.”?’

Karakog, varlik karsisinda biitliinliiklii bir varolus diizeyi olarak tanimlayabilecegimiz
bdylesi bir yetkinligin 6nemini siklikla vurgular. Gergek sanata ulagabilmeyi de bu duyarligin
bir verimi olarak goren Karakog’a gore, “gercek sanat, kaynagi durmaksizin tazeleyen ve
zenginlestiren bir duyarlik cilesinden, bu cileyi giyinecek sui generis bi¢cimin kozmos
diinyasina ¢ikis kahramanligiyla yogrulustur.”?®

Tebligimizde Sezai Karakog¢’un diisiince yazilarini takip ettik. Ancak bilindigi {lizere
Karakog’un diisiince yazilari ile siiri birbirini tamamlayici, adeta siirekli birbirini serh edici bir
nitelik tasirlar. Yukarida deginmeye calistifimiz Karakog¢’un biitiinliiklii bir diinya goriisi
olusturmasini saglayan ve makro alem ile mikro alem arasindaki uyum ve ahenge yonelen
dikkat ve yaklasiminin siirlerinde de ifade buldugunu siklikla gérmek miimkiindiir. Burada
sadece iki 6rnek vermekle yetinecegiz.

23 Sezai Karakog, “Yap1”, Cag ve ilham Ill, s.135-137.

24 Sezai Karakog, “Cemre”, Dirilis Mustusu, s.20.

25 Sezai Karakog, “Nuh”, Yitik Cennet, s.42.

26 Sezai Karakog, “Yaratilis Sirri”, Ruhun Dirilisi, 5.82.

27 Sezai Karakog, “Yaratilis Sirri”, Ruhun Dirilisi, 5.83.

28 Sezai Karakog, “Bicimcilikten Ozciiliige”, Cag ve ilham i, Dirilis Yay, istanbul 1995, 5.116.



Taha’min Kitabi’ndaki “Samanyolu Destan1” #° isimli siirde yer alan,

Cadde sokak ev biitiin kent uygun kurulmamigsa samanyollarina
Mutluluk ne miimkiin o kentin insanlarina

dizelerinde Karakog’un insanoglunun “samanyollar1” ifadesinin isaret ettigi kozmik alem ile
uyumlu bir kent kurmadik¢a mutlu olamayacagini belirtmesini bu baglamda degerlendirmek
mumkdndur.

Yine “Masal” % siirinde belirtildigi iizere tabiatta yasanan her tiirden olayin kozmik bir
anlam1 vardir. Insan ancak yetkin bir duyarliga kavustugunda bu anlam1 okuyabilecektir.
Nitekim “Masal” siirindeki baba, oglunu kaybettigini “evin kutlu koyunundan akan kara bir

slit” vasitasiyla anlamigtir:

Dordiincii ogul okudu bilgin oldu

Kendi oymak ve tlkesini

Kendi gorenek ve ulkisind

Glinill gegmis bir uygarliga yordu

Kendisi bulmustu gergek uygarligi

Bati1 bilginleri bunu kutladi

O da silindi gitti binlercesi gibi

Baba bunu da 6grendi sihirli tabiat diliyle

Kara bir siit akmist1 bir giin evin kutlu koyunundan
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