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13. yiizyilin 6nemli simalarindan ve mizah kiiltiiriimiizde miistesna bir
yeri olan Nasreddin Hoca’nin hayatina dair verilen bilgiler menkibelerden
Oteye gitmemektedir. Bununla birlikte ona ait fikralarin bir araya getirilmesiyle
olusturulan eser kadim zamandan giiniimiize Tiirk toplumunu hem giildiirmiis
hem de diisiinmeye sevk etmistir. Nasreddin Hoca, Aksehir’de yasayan meshur
Rifai gseyhi Seyyid Mahmud Hayrani’nin miiridleri arasinda yer almaktadir. Bu
da onun mutasavvif kimligini ortaya koyan bir husustur. Bir mutasavvif olarak
Nasreddin Hoca’nin fikralar1 sadece mizah igeren anlatilar olmayip ayni zamanda
tasavvufi/hikmeti bir yonii de bulunan, ana hatlartyla “Mutlak Varlik” olan “Yiice
Yaratici”nin hakikatini anlamay1 hedefleyen, insan-1 kdmil ve vahdet-i viicud
diisiincesini ortaya koyan anlatilar olma 6zelligini de tasimaktadir. Bu tebligde
Nasreddin Hoca fikralar1 icerisinden segilen yedi fikranin icerdigi tasavvufi
anlamlar ¢ercevesinde Hoca’nin fikralarindaki tasavvufi derinlik izah edilmeye
calisilacaktir.
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Abstract

The information given about the life of Nasreddin Hodja, one of the important
figures of the 13th century and who has a special place in our humor culture,
does not go beyond anecdotes. However, the work created by bringing together
his anecdotes has both made Turkish society laugh and thought from ancient
times to the present. Nasreddin Hodja was among the disciples of the famous
Rifai sheikh Seyyid Mahmud Hayrani, who lived in Aksehir. This is a matter that
reveals his mystical identity. As a mystic, Nasreddin Hodja’s anecdotes are not
only humorous narratives, but also narratives that have a mystical/wisdom aspect,
aiming to understand the truth of the “Great Creator”, who is the “Absolute Being”
in general, and revealing the idea of the perfect man and the unity of existence. In
this paper, the mystical depth in Nasreddin Hodja’s jokes will be explained within
the framework of the mystical meanings contained in seven jokes selected from
among Nasreddin Hodja’s jokes.

Keywords: Nasreddin Hodja, Seljugs, Mysticism, Rifaiyya, Aksehir,
Sivrihisar

Giris

Nasreddin Hoca giildiiren, giildiiriirken diisiindiiren bir Tiirk bilgesidir.
O, yiizyillardir Tiirk kiiltiiriinii derinden etkileyen dnemli bir sima olarak
tarithimizin ve diislince diinyamizin sekillenmesinde 6nemli paya sahip
sahsiyetlerden birisidir. Saim Sakaoglu’nun deyimiyle; “O, bizden biridir,
bizim diinlimiizdiir, biz ise onun yarinty1z”. (Sakaoglu, 2003: 285)

Nasreddin Hoca iizerine yapilan aragtirmalar ana hatlariyla onun bilge
kisiligini, Tiirk ve diinya diislince tarihi igerisindeki yerini, niiktedanligini
One cikaran, onu diinya mizah tarihi igerisinde hakli bir yere koymayi
amaglayan bir nitelik arz eder. Ayn1 sekilde Nasreddin Hoca’nin yasadigi
donem meselesi de pek c¢ok arastirmanin konusunu teskil eder. Bugline
kadar Nasreddin Hoca iizerine yapilan ¢aligsmalar onu bilge kisi, sufi, alim,
kadi, ciftei, tiiccar gibi vasiflarla degerlendirmislerdir (Hoca’nin muhtelif
kimlikleri i¢in bkz.: Sakaoglu-Alptekin, 2009: 36-39). Nasreddin Hoca
iizerine degerli caligmalar ile tanman Nebi Ozdemir, Nasreddin Hoca’y1
“Tiirk halk felsefesinin sembolii, Tirk diisiince sisteminin bilgeler bilgesi”
olarak tanimlamistir (Ozdemir, 2010: 28). Ozdemir’e gore Nasreddin
Hoca, “her tirli ayrimlari kendi kimliginde birlestirerek ortak bir
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toplumsal kimligi temsil etmektedir” (Ozdemir, 2010: 28). Onun ¢ok farkli
cografyalarda temsil edilmesi ve hemen her toplumda bir Nasreddin Hoca
kimliginin olmasi, Anadolu’da dogan bir Tiirk bilgesi olmakla beraber
tiim toplumlarda karsilik buldugunu gdstermektedir. (Diinya iilkelerindeki
Nasreddin Hoca isimleri hakkinda bkz.: Sakaoglu-Alptekin, 2009: 28). F.
Ahsen Turan’a gore, Nasreddin Hoca’nin temel hususiyeti “Tiirk niifusunun
mevcut oldugu biitiin mekanlarda, kiiltiirel hafizada yasama kabiliyetine
sahip bir sahsiyet olusudur” (Turan, 2021: 32).

Nasreddin Hoca’nin bu ¢ok yonlii kimliginin yani sira onu asil dne
cikaran Ahi kiiltiirliniin giiglii bir sekilde temsil edildigi bir cografyada
yasamasinin da bir neticesi olarak esnaf ve tiiccar kisiligidir. Nitekim,
Bagak Uysal ve Miizeyyen Altunbay onu bu baglamda degerlendirmisler;
fikralarindan hareketle “Hocanin kadilik, gdlge kadiligi, bilirkisilik, kdy
hocaligi, terzi cirakligi, ciftcilik, bakkallik, zeytin saticiligi, yumurta
saticiligi gibi mesleklerle istigal eden” kisiligine dikkati ¢ekmislerdir
(Uysal-Altunbay, 2017: 116-117). Benzer sekilde Nebi Ozdemir de
Nasreddin Hoca’nin mesleginin imamliktan ¢ok tiiccarliga yakin oldugunu
vurgulamistir (Ozdemir, 2010: 35).

Nasreddin Hoca’nin yasadigi donem, bazi tartismalart beraberinde
getirmekle birlikte, Selguklu Devleti’nin son dénemi olarak kabul edilir.
Kaynaklarda yer alan ifadeler ¢agdaslar1 Yunus Emre, Haci Bektas Veli, Sar1
Saltik ve Mevlana Celaleddin-i Rtim1 gibi onun da siyasi kaos icerisindeki
bu devrin toplum nezdinde karsilik bulan simalarindan birisi oldugunu
gostermektedir. Gerek kendisine gerekse kizlarina ait mezar tasi buluntulari
dikkate alindiginda Nasreddin Hoca’nin Selguklu Devleti’nin yikildig1 ve
yerine Tiirkiye nin muhtelif sehirlerinde Tiirkmen beyliklerinin kuruldugu
13. yiizyilda Eskisehir ve Konya havalisinde yasadigi anlasilmaktadir.
Nitekim Sakaoglu, Nasreddin Hoca’nin yasadigi dénemin “Osmanli
Imparatorlugu’nun ¢ekirdegini olusturan beyligin kurulusundan 90 y1l dnce
dogdugunu ve 15 y1l 6nce de vefat ettigini; 61diigl yilin Sultan II. Mesud’un
saltanat donemine (1281-1297) rastladigin1” yazmaktadir (Sakaoglu, 2003:
288).

Sivrihisar’in Hortu Koyii’nde imamlik yapan Abdullah Efendi ile
Sidika Hanim’1in oglu olarak diinyaya gelen Nasreddin Hoca, ilk tahsilini
babasindan almig, Arapga ve Farsca dillerini 6grenmis, Sivrihisar’da
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medresede egitim goérmiis, daha sonra Seyyid Mahmud Hayrani’ye
intisap etmek maksadiyla Aksehir’e go¢ etmis, hayatinin geri kalanim
burada tamamlamistir. Latifelerinde ve Saltuk-ndme’de yer alan bazi
anekdotlar Hoca’nin Aksehir’de yasadigi donemde de Sivrihisar ile bagim
koparmadigini, muhtemelen burada yasayan ailesini/kizin1 ziyaret etmek
yahut irsad faaliyeti yiiriitmek i¢in zaman zaman Sivrihisar’a geldigini
gostermektedir.

Nasreddin Hoca yasadigi dénemin toplumsal sorunlariyla yakindan
ilgilenmis, mizah merkezli bir egitim/teblig metodunu se¢mistir. Onun
yaygin olarak Letdif seklinde =zikredilen niikteleri sadece insanlari
eglendiren anlatilar olmayip ayni zamanda tasavvufi manalar igeren ve
Hoca’nin sahip oldugu vahdet-i viicud diislincesini ortaya koyan metinler
olarak degerlendirilmelidir. Hoca’nin latifelerindeki tasavvufi boyutu
inceleyen ve onun sufi kimligini ortaya koyan bazi ¢alismalarin varligi
bilinmektedir. Mevleviyye’den Seyh Burhaneddin’in yapmis oldugu
serh buna verilebilecek giizel 6rneklerden birisidir. Yapmis oldugumuz
bu ¢alismanin amaci Nasreddin Hoca’nin fikralarinda yer alan tasavvufi
anlayisi basindan sonuna ortaya koymak olmayip, segilen yedi fikra
ekseninde Nasreddin Hoca’nin yasadigi tasavvufi muhit icerisindeki yerini
tespit etme, mensubu oldugu sufi gelenegi ortaya koyma ve secilen fikralar
iizerinden tasavvufi fikirlerini agiklama gayretidir.

Nasreddin Hoca ve Mogollar

Nasreddin Hoca’nin yasadigi donem Tiirkiye’nin fiilen Mogol/
[lhanl istilas1 altinda bulundugu gerek Selguklu sultanlarinin gerekse
Tiirkmen beylerinin Ilhanli yéneticileri tarafindan tayin, teftis veya
azledildikleri, siyasi bakimdan hatir1 sayilir bir kaosun hiikiim siirdiigii
bir silireci kapsamaktadir. Selguklularin en parlak dénemini yagatan Sultan
I. Alaeddin Keykubad’m oliimiiyle baslayan, Babailer Isyani, Kosedag
Savasi ve nihayet 1246’lardan itibaren Mogol hakimiyeti ile had safhaya
¢ikan sosyal ve iktisadi buhranlar Hoca’nin iginde yetisip yasadigi sosyal
cevreyi belirleyen baslica etkenlerdir (Ocak, 1991: 13). Onun yasadigi
Aksehir ve havalisi 13. ylizyilda hayli canli olup yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Mogol/ilhanli Noyanlarmin yasadig1 bir yer olma hususiyetine
de sahipti. (Baykara, 1990: 35-39; Ocak, 1991: 14) Anlasildig1 kadartyla
Nasreddin Hoca fikralarinda yer verilen Timur imgesi de bu cografyadaki
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Mogol/Ilhanli tesirinin bir {iriniiydii. Nitekim A. Y. Ocak da Nasreddin
Hoca’nin Timur ve Tatar yoneticileri ile ilgili fikralarmin “biiyiik bir
ihtimalle XIII. ylizyilin ikinci yarisindaki bu Mogol hakimiyeti devrinin
hatirasin yansittigini diisiinmek, onlarin uydurma oldugunu 6ne stirmekten
daha mantiklidir” (Ocak, 1991: 15) demek suretiyle bu iliskiye dikkati
cekmektedir.

Nasreddin Hoca’nin fikralarinda Timur vurgusu hayli dikkat ¢ekici
olup, onun yasadigi donemle ilgili bazi tartigsmalarin da ortaya g¢ikmasina
neden olmustur. Baz1 arastirmacilar bu fikralardan hareketle onun 13.
yiizyilda degil de Timur’un yasadig1 15. yiizyilin baslarinda Anadolu’da
yasadig1 sonucuna varmiglardir. Ancak bize gore burada zikredilen 14.
yiizy1lin baslarinda Anadolu’da Mogol valisi olarak gérevlendirilmis ilhanl
valisi Timurtas olsa gerektir. Nitekim, yukarida da ifade edildigi iizere 13.
yiizyilm ikinci yarisindan itibaren ilhanli noyanlar1 Aksehir’de yasamayi
tercih etmislerdi. Bu durum muhtemelen Anadolu’daki son Ilhanli valisi
Timurtas Noyan i¢in de gecerli olmalidir.! Hoca’nin yasadig1 ve beyliklerin
giinden giine giiclenmeye basladiklari bu doénemin Tiirkiye’sinde adi
zuliimle ve dehsetle anilan bir isim olarak Timurtas Noyan, hocanin yasadigi
Aksehir’e de hakim olan Esrefoglu hiikiimdar1 Siileyman Bey’i feci bir
sekilde dldiirmek suretiyle diger Tiirkmen beyliklerine de gézdagi vermisti.
Anlasildigr kadariyla bu durum Nasreddin Hoca fikralarina da gaddar
hiikkiimdar kimligi ile yansimis ancak isim benzerligi nedeniyle Ankara
Savasi’nda Yildirnm Bayezid idaresindeki Osmanli ordusunu maglup
eden biiylik Cihangir Timur ile karistirlmistir. Kisacasi, Baykara’nin da
ifade ettigi iizere, “Aksehir yoresinin Ilhanli devlet adamlartyla zaten her
zaman iliski i¢inde olmasi, Hoca’nin Temiir’e izafe edilen fikralarinin
da asil gekirdegi olmalidir” (Baykara, 1990: 38-39). Nasreddin Hoca’nin
Mogollarla baglantisina dair vurgu da fikralarin Hindistan versiyonunda
dikkati ¢ekmektedir. Burada Buharali olarak gosterilen Hoca nin,

! Ahmet Yasar Ocak, Nasreddin Hoca fikralarinda s6zii edilen Timur karakterinin Baycu

Noyan oldugu goriisiindedir. O, bu hususu su ciimleleri ile dile getirmistir: “Bize gore
Nasreddin Hoca ile Timur arasinda gegen fikralari, esasinda Baycu Noyan gibi XIII.
yiizyil Anadolu’sunda faaliyet gosteren Mogol otoriteleri ile Hoca arasinda gec¢tigi
tahmin olunabilecek fikralar olarak kabul etmek mantikly gibi gériiniiyor. Her halde,
Timur’la birlikte vuku bulan ikinci istila swrasinda bu fikranin kahramanlart Baycu
Noyanin yerine konulan Timur olmalidir” (Ocak, 1991: 15, n. 14).
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fikralar1 vasitasiyla Mogollar Tiirkistan’daki zulmiinii elestirmesi gdzden
kagirilmamalidir (Turan, 2021: 37). Goriildiigii iizere bu versiyonda da
Hoca ayni olmakla birlikte yasadigi sehir degismis, Konya’nin yerini
Buhara almistir. Buhara da tipki Konya gibi Mogol baskisim1 yakindan
hisseden, ayni zamanda tasavvufi hayatin gii¢lii bir sekilde temsil edildigi
bir sehir olma hususiyetine sahiptir.

Iste Nasreddin Hoca, yukarida sayilan tim bu hadiseler nedeniyle
giiclii bir siyasi otoriteden yoksun, yoneticilerin Mogol tahakkiimii altinda
kendi kisiliklerini sergileyemedikleri ve hanlarm elinde bir nevi oyuncak
haline geldikleri, Mogol istilasinin meydana getirdigi siyasi ve mali
baski nedeniyle ekonomik ve sosyal yonden hayli zayiflamis bir Selguklu
Anadolu’sunun insaniyd1 (Ocak, 1991: 13). O, bdylesi buhranli bir ortamda
bilge kisiligi ile 6ne ¢ikmis, toplumun sorunlarini mizahi bir yolla dile
getirmis ve elestirmis, bu arada ¢agdasi Yunus Emre gibi Tiirk toplumunun
birligini saglamaya gayret etmisti.

Nasreddin Hoca’nin yasadigr 13. yiizyll Tirkiye’de Mevlana
Celaleddin-i Rumi, Hac1 Bektas-1 Veli, Ahi Evren, Ahmed Fakih gibi biiyiik
mutasavviflar ve 6nde gelen alimler vasitasiyla tasavvuf kiiltiiriiniin gii¢lii
bir sekilde temsil edildigi, slam diinyasinin batisindan ve dogusundan gog
eden alim ve sufiler eliyle Konya, Kayseri, Malatya, Sivas, Eskisehir gibi
sehirlerin bagini ¢ektigi Orta Anadolu havzasinda bir nevi yeniden insa
stirecinin basladigi, kisinin diinyaya, insana ve topluma bakisini sorguladigi
ve sekillendirdigi bir devir olma hiiviyetine de sahiptir. Bu ilm1 ve irfani
zenginlik donemin Tiirkiye’sinde gli¢lii bir kiiltlirel atmosferin olugsmasini
saglamis, tekke ve zaviyelerde yetisen dervigler eliyle Anadolu’da gii¢lii bir
tasavvuf iklimi hakim olmustur.

“Hoca” Nasreddin

Nasreddin Hoca boylesi buhran ve siyasi kaosun hakim oldugu
Anadolu’da, Tirkmen beyleri ve onlarmm himayesindeki alimler eliyle
Tiirkge’nin yeniden 6n plana ciktigi bir zaman diliminde, yasantis1 ve
toplum nezdinde hatir1 sayilir bir karsilik bulan niikteleriyle Tiirk kiiltiiriiniin
Anadolu’da giiglii bir sekilde yeniden insasina katkida bulunmus 6nemli bir
sahsiyet olarak goriilmelidir. Onun tasidig1 unvan tizerinden ilmi ve fikri
hayatigerisindeki yerini tespite ¢alisan bazi arastirmalarda bir bilge ve filozof
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oldugu vurgulanmis, bazi arastirmalarda ise dini kimligi 6ne ¢ikartilmistir.
Bu kimlik belirleme siirecinde en belirgin faktor ise tagidigi “Hoca” unvani
olmustur. Tuncer Baykara, “Hoca” unvanin iki anlama geldigini ve her
ikisinin de Nasreddin Hoca’y1 ifade edebilecegini belirtmistir. Buna gore
“Hoca”, tiiccar anlamina gelmekte olup hocanin pazara gidip mal satan
bir esnaf ve tliccar kisiligini ifade eder. Bu isim ayni zamanda fakih yahut
molla anlamina da gelmektedir (Baykara, 1990: 39).

Fikralarin Dbiitiinii gdz oOniline alindiginda Nasreddin Hoca’nin
gercekten de sehir, esnaf ve pazar iliskisinin gébeginde oldugu goriiliir.
Donemin dini ziimreleri arasinda ahilerin varlig1 ve Konya ve havalisinde
giiclii bir sekilde temsil edilmeleri Nasreddin Hoca’nin bu teskilat ile bir
sekilde iliskili oldugunu ortaya koymaktadir. Hoca bu teskilata mensup
bir imam/sufi/tiiccar olmalidir. Fikralarda Hoca’nin dini kimligi ile ilgili
olarak camide yahut medresede ders veren bir sahsiyet oldugu acik bir
sekilde vurgulanir. 13. ylizyilin diinyasinda bu ilgilerin keskin ¢izgilerle
birbirinden ayrilmadigini, bu yiizyilda yasayan bir alimin yahut orta simif
bir kdy mollasinin ayn1 zamanda fakih/faki, ahi, dervis/seyh hatta savasgi
gazi kimligi tasiyabilecegini de vurgulamak yerinde olacaktir (Sahin, 2020).
Nitekim, Letdif’in son boliimiinde yer alan: “Rivayet ederler ki, Hoca he
rilimde mahir ve her fende kamilmis. Talebe kendinden ders rica etdikte
Kuduri’den gayri ders okutmaz imis. Bazilart der ki, Kuduri okuturken
kesif ve keramet sahibi olmus” (Halict: 1994: 45) ciimleleri hocanin hem
dervig/sufi kimligini hem de pek cok ilimde so6zii kabul géren bir sahsiyet
oldugunu ortaya koymaktadir.

Nasreddin Hoca Bir Rifdi Dervisi miydi?

Nasreddin Hoca fikralarmin tasavvufi derinligi anlamak ancak
onun sufi/dervis kimligi ile mensup oldugu/olabilecegi tarikat hakkinda
kismen de olsa bilgi sahibi olabilmekle miimkiindiir. Literatiirde yer alan
Nasreddin Hoca fikralarmin ilkinde Sar1 Saltuk’un adi acik bir sekilde
zikredilir (Boratav, 2007: 107-108). Ayn1 sekilde Fatih Sultan Mehmed’in
oglu Sehzade Cem’in talebi tizerine Ebu’l-Hayr Rimi tarafindan kaleme
alinan ve bilhassa Balkan cografyasmin Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda
sembol haline gelmis gazi dervis Sar1 Saltik’1n hayatini konu edinen Saltuk-
name’de de Nasreddin Hoca’nin adindan da sz edilmektedir. Her iki
kaynakta da bu 6nemli sahsiyetin adinin zikredilmesi Sivrihisar, Ankara ve
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Aksehir bolgesinde yaygin olan Nasreddin Hoca ve Yunus Emre gelenegini
anlamlandirmak bakimindan hayli 6nemlidir. Bu fikra ayn1 zamanda Yunus
Emre, Tapduk Emre ve Nasreddin Hoca’nin yasadiklar1 cografyada etkili
olan tasavvufi gelenege bir gonderme olsa gerektir ki bu da Seyyid Mahmud
Hayrani tarafindan temsil edilen Rifaiyye’den baskasi degildir.

1315 yilinda Muhammed b. Ali b. Es-Serrac tarafindan kaleme
alinan, Rifaiyye tarikatinin en énemli ve kadim metinlerinden birisi olan
Tuffahu’l-Ervah’ta Sar1 Saltik ile Seyyid Mahmud Hayrani’nin iliskisi acik
bir sekilde ortaya konulmus, Sar1 Saltik’in Rifaiyye’ye mensup oldugu
ifade edilmistir. Bu eserde belirtildigine gore Seyyid Mahmud, Aksehir’de
Rifai gelenegine gore faaliyetlerine devam etmis, Sar1 Saltuk ise Seyh
Mahmud’dan nasibini alarak bu tarikatin segkinleri arasina girmis, bilhassa
gayrimislimler arasinda faaliyet gosterip onlarin ihtidasinda énemli rol
oynamistir (Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, 2015: 319-326). Bu bilgiler
cercevesinde Saltuk-ndame’de verilen Sar1 Saltik’in zaman zaman Aksehir’e
gelerek Seyyid Mahmud Hayrani’yi ziyaret ettigi yoniindeki bilgiler de
daha anlamli hale gelmektedir.

Sar1 Saltik bu ziyaretler sirasinda sadece seyhi Seyyid Mahmud
Hayrani’yi degil, ayn1 zamanda biiylik ihtimalle pirdasi olan Nasreddin
Hoca’y1 da ziyaret etmekteydi. Saltuk-ndme’de Nasreddin Hoca ile Sar1
Saltik’1in dostluklarinin bilhassa vurgulanmasi, s6z konusu eserde iki yerde
Nasreddin Hoca’dan s6z edilmesi bunun somut gostergesidir. Salfuk-
ndame’de belirtildigine gore, bir defasinda Aksehir’e ugrayan Sar1 Saltik,
Seyyid Mahmud Hayrani’nin kabrini ziyaret ettikten sonra, Nasreddin
Hoca’nin da evine ugramis, kim oldugunu soran Hoca’nin hanimina kendini
tanitmig ve Hoca’nin nerede oldugunu sormus, hanimi ise Sivrihisar ve
Karacahisar’a gittigini sdylemistir (Ebu’l-Hayr-1 Rami, 1988: II, 181).
Goriildigii tizere, Nasredddin Hoca’y1 ziyarete gelen ancak onu bulamadigi
icin hanimi ile sohbet eden Sar1 Saltik’in kullandig: bir ifade hem Hoca’nin
hem de haniminin mutasavvif kimliklerini ortaya koymasi bakimindan
onemlidir. Ebu’l-Hayr-1 Rimi’nin verdigi bilgiye gore, Hoca’y1 evinde
bulamayan Sar1 Saltik, “Hayf bize birkag nasihat ide dirdiim, bulamadum”
demistir. (Ebu’l-Hayr-1 Rami, 1988: II, 181). Burada onun dilinden
Nasreddin Hoca’nin miirsid ve mutasavvif kimligi de agik bir sekilde dile
getirilmektedir. Bu ifadeler Seyyid Mahmud Hayrani’den sonra Nasreddin
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Hoca’nin Aksehir’de irsad vazifesi ile gorevlendirilmis olabilecegini de
akla getirmektedir. Sar1 Saltik’in Hoca’nin evini ziyaret etmesi onunla olan
yakinligina ve ayni zamanda onunla miirsid-miirid iligkisine bir gonderme
olarak da kabul edilebilir. Saltuk-ndme’de Sar1 Saltik’in her yil “tuhfeler ve
armaganlar génderip Hoca’nin hayir duasini istedigi, Hoca ve haniminin da
ona dualar gonderdikleri” bilgisine yer verilmektedir (Ebu’l-Hayr-1 Rimi,
1988: 11, 182). Bu durum da ikili arazindaki tarikat baginin bir yansimasi
olsa gerektir.

Anlasildig1 kadartyla Seyyid Mahmud Hayrani’nin sahsinda Aksehir
bu donemde Rifaiyye’nin Anadolu’da temsil edildigi 6nemli merkezlerden
birisiydi. Gerek Sar1 Saltik’in gerekse Nasreddin Hoca’nin burada bulunma
nedenleri de bu tarikata bagliliklar ile ilgiliydi. Nitekim Mehmet Dervisoglu
da benzer bir goriise sahip olup, Nasreddin Hoca’nin Aksehir’e go¢ etme
nedeninin “seyhi Seyyid Mahmud Hayrani’ye yakin olma istegi” oldugunu
sOylemekte ve Hoca’nin Konya’nin o devirdeki dnde gelen alim ve sufileri
arasinda yer alan Ahmed Fakih, Pir Ebi, Hoca Cihan ve Seyyid ibrahim Veli
ile iligkilendiren arastirmalarin varligina dikkati ¢gekmektedir (Dervisoglu,
2018: 483). Nasreddin Hoca’nin hem Seyyid Mahmud Hayrani’nin hem de
Haci Ibrahim Veli’nin vakfiyesinde sahitler arasinda yer almasi da yine bu
yakinligin bir yansimasidir (Kopriilii, 2004: 23). Seyyid Mahmud Hayrani
ile Nasreddin Hoca iliskisine, Hoca’nin tasavvufi kimligine dair bir eser
kaleme alan Selami Simsek de dikkati ¢ekmekte, gerek yasadigi donemin
dini ve tasavvufi ortamindan gerekse Seyyid Mahmud Hayrani ve Seyyid
Haci Ibrahim’e intisab ederek bu zatlardan nasip almasi sebebiyle” tasavvuf
ehli arasinda yer aldigini dile getirmektedir (Simsek, 2005: 52-54).

Evliya Celebi’nin de veliler ziimresi i¢erisinde saydigi Nasreddin Hoca
icin Sar1 Saltik’in kullandigi “Bu kisi ermis kisidir derler” sozii de yine
Hoca’nin dervisligine somut bir gondermedir. Saltuk-name’de dikkat ¢geken
bir diger husus ise, Nasreddin Hoca’nin fikralarinin bas kahramani olan
haniminin da takva sahibi bir hanim sufi olarak tasvir edilmesidir. Aksehir’e
ugradigl zaman nasihat almak istedigi Hoca’y1 yerinde bulamayan Sar1
Saltik, Hoca’nin hanimindan nasihat dinlemis, Hoca’nin hanim ise, “bu
diinyada fasik, facir, fasid ile alaka eyleme ve dahi yad kisiye kendiini ve
hem dahi maluni inanma, diliinden tevbe ve istigfari koma ve kendiine ne
sanirsan her mii’mine an1 sanasin. Allah’tan korkup ve Resul’den utanasin
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ve ahiret i¢in bunda amel-i ahsen idesin..” seklinde nasihatte bulunmustur
(Ebu’l-Hayr-1 Ramf, 1988: 11, 182).

Nasreddin Hoca ve Sar1 Saltik baglantisini merkeze aldigimizda
dikkatimizi ¢eken bir diger husus ise, Sar1 Saltik gibi Yunus Emre’nin
de Nasreddin Hoca ile ayni tasavvufi ¢evre igerisinde olusudur. Yunus
Emre’nin Divan’inda gegen “Yunus’a Tapduk’u Saltuk u Barak’tandir nasib”
seklindeki dizeler ayn1 havzada belirginlesen Rifaiyye’nin bir yansimasidir.
Goriildigii tizere, Sivrihisar merkezli baslayan ve Konya Aksaray-Karaman
havalisinde devam eden bu giiclii tarikat baglari Nasreddin Hoca ile Yunus
Emre’yi de ayni ¢izgiye yerlestirmekledir. Burada karsimiza ¢ikan isimlerin
ortak Ozelligi ise Mogol istilast karsisinda Tiirk dilinin ve kimliginin
muhafazasini iistlenen sahsiyetler olmalaridir.

Nasreddin Hoca gerek yasadigi donemde gerekse sonraki yiizyillarda
fikralart ve hikmetleri ile Islam diinyasmin hemen her cografyasimi
etkilemis, bu etki sadece Tiirkiye ile sinirli kalmamigtir. Onun Bosna’da,
Kosova’da, Misir’da, Orta Dogu’daki Arap iilkelerinde, Azerbaycan’da
ve Hindistan’da da farkli isimlerle tebariiz ettigi yukarida belirtilmisti. Bu
genis yayllmanin da Hoca’nin mensubu oldugu Rifaiye tarikat1 ile iliskisi
olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Nasreddin Hoca Fikralarmin Tasavvufi Yorumu

Nasreddin Hoca’nin benimsemis oldugu mizah anlayisiin temel amact
sadece giildiirmek olmayip ayni zamanda diisiindiirmek ve ders vermektir.
O, kendi ¢aginda yasayan pek ¢ok mutasavvifin aksine irsad metodu olarak
mizahi benimsemistir. Fikralarinda hikmeti one ¢ikarmis, kisinin yakin
ve dogru bilgiye sahip olup olmadigini sorgulamis, Yiice Allah’in adalet
ve ilmine vurgu yapmistir. Hocanin fikralari/latifeleri tasavvufi baglamda
degerlendirildiginde, nefis terbiyesi, ¢irkin ve gizli sozlerden uzak durmak,
mal ve evladin fitne oldugu ve uzak durulmasi gerektigi, fark tizere olmak,
diinyevi kaygilardan uzaklagmak, nefsin hilelerine karsi uyanik olmak,
diinyanin gegici ve aldati oldugunu idrak etmek, giinahlara tévbe etmek,
ibadete gayret etmek, tarikat yolunda istikamet iizere olmak, bolca sadaka
vermek, yetim mali yememek, seyahat etmek, hayvan haklarina riayet
etmek, iyi insan olmak, miiridin kendini bilmesi, ilim 6grenmek, iyi
arkadas se¢mek, aileye karsi sorumluluklari yerine getirmek, birlik sirrina
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ermek gibi hususlar1 6ne ¢ikardigi goriiliir (Dervisoglu, 2018: 489-493).
Tiim bu hususlar aslinda Hoca’nin sufi/miirsid kimliginin bir yansimasidir.
O, fikralariyla toplumun sorunlarini dile getirmis, bunu yaparken de aslinda
kendi i¢sel yolculugunu toplum elestirisi baglaminda ortaya koymustur.

Nasreddin Hoca’nin fikralarimin tasavvufi yorumu konusunda en
dikkate caligmalardan birisi, yukarida da ismini zikrettigimiz, 19. yiizyilda
yasamis, rindane meclislerin miidavimi sakaci kisiligiyle taninan Mevlevi
sairi Burhaneddin Efendi’ye (6. 1897) aittir. Bu eser Nasreddin Hoca’nin
tasavvufi kimliginin anlasilmasi ve hocanin tasavvufa dair diisiincelerini
ortaya koymasai bakimindan olduk¢a Onemlidir. Burhaneddin Efendi
Nasreddin Hoca’nin fikralarinin tasavvufi serhini yapmis, béylece Hoca’nin
fikralarindaki derin manalar1 da ortaya koymustur. Burhaneddin Efendi’nin
eserinden hareketle sonraki donemlerde de Hoca’nin fikralarinin tasavvufi
yorumlar1 yapilmis, ge¢misten giinlimiize pek ¢ok tarikat ve dergahta
hocanin fikralari hikmetler manzumesi olarak anlatilagelmistir. Mesela,
Burhaneddin Efendi’nin serh ettigi fikralardan birisi su sekildedir: Bir giin
Hoca bir sehirde kiirsiiye ¢ikar ve “Ey Miisliimanlar bu sehrin havasiyla
bizim sehrin havasi birdir”, der. Cemaatten bazilar1 bunu nereden bildigini
sorarlar. Bunun {izerine o: “Aksehir’de ne kadar yildiz varsa burada da o
kadar yildiz var” cevabii verir. Burhaneddin Efendi’nin belirttigine gore,
Hoca bu fikra ile cemaatine, “Her ne mekanda bulunursaniz bulunun Hak
Teala hazir ve ndzirdir. Hak Teala’nin azamet ve kudretini yaratilmis biitiin
varliklarda miisahede edin, sas1 gozliiler gibi her seyi iki gormeyin” demek
suretiyle vahdet sirrin1 6gretmek istemistir (Halic1, 1981: 25). Goriildigi
tizere bu fikrada diger pek ¢ok fikrasinda da goriildiigii lizere Nasreddin
Hoca’nin sahip oldugu vahdet-i viicut diisiincesi acgik bir sekilde ortaya
konulmaktadir.

Yaptigimiz bu ¢alisma ile hedeflenen Hoca’ nin tiim fikralarinin gerhini
yapmak olmayip, bu durum bir tebligin sinirlarin1 fazlasiyla asacaktir.
Burada fikralar icerisinden secilen yedi tanesinin ¢ergevesi i¢erisinde onun
tasavvuf anlayis1 hakkinda ana hatlariyla fikir verebilmektir.

Sen de Haklisin

Nasreddin Hoca kadt iken bir giin dostlarindan birisi evine gelmis,
bir komgsusuna karsi actigi davayr hatirlatarak: “Hoca! Ne dersin,
hakly muymm?” diye sormus. Hoca bir siire diisiindiikten sonra:
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“Haklisin!” demis. Ertesi giin dostunun dava ettigi komsusu da
Hoca’ya ugrayip ayni davayr kendi agisindan anlattiktan sonra:
“Hoca! Ne dersin, hakli miyim?” diye sormus. Hoca bir siire
diisiindiikten sonra ona da: “Haklisin” demis. Hoca 'nin dostlariyla
konusmalarini kapt araligindan duyan karisi, adam gittikten sonra:
“Hoca, diin davaci geldi, adama haklisin dedin, bugiin davali geldi
ona da haklisin dedin. Hem davaci hem de davall ikisi birden hakli
olur mu?” deyince, Hoca, biraz diisiinmiis ve: “Sen de haklisin,
kart!” cevabini vermis. (Giileg, 2012: 23-24).

“Sen de haklisin”, Nasreddin Hoca’nin en meshur fikralarindan
birisidir. Bu fikrada Hoca’nin tavri aslinda her bir yolun Yiice Yaraticiya
ulagacagini gosteren ve tasavvuf geleneginde siklikla kullanilan “Ashabim
gokteki yildizlar gibidir, hangisinin pesinden giderseniz bana ulasirsiniz”
hadisinin bir izahi gibidir. Burada Hoca farkli kimliklere Hak vermek
suretiyle muhtelif tarikatlarin ve farkli yollarin Hakk’a ulagsmaya mani
olmadigimmi ortaya koymustur. Bu fikra ayn1 zamanda tevhid ehlinin
olaylara bakisim1 gosteren giizel bir 6rnektir. Hoca burada konuya bir
mirsid olarak ¢ok daha iist bir noktadan bakmaktadir. Giileg’e gore,
tevhid ehli hi¢bir olayda ve durumda Hak’tan bagka bir nesne gérmedigi
i¢in onun nezdinde dost ve diisman kavramlar1 da olamaz. Bu durumda ne
sikayet ne de sikayetci olmayacagi i¢in de, marifet ehlinin kurallarini ancak
marifet ehli anlayabilecektir. Yani, kdmil bir miirsid olan Nasreddin Hoca
ii¢ farkli mertebeden kimseye kendi mertebelerine gore hakli olduklarini
sOylemektedir. Hakli olan ti¢ kisinin hepsi de kendi makam ve hallerine
gore hakli olmaktadirlar. (Giileg, 2012: 25).

Olmiis Ademi Nereden Bilirsiniz?

Bir giin Hoca karisina der ki: “A kari, 6lmiis ddemi nerden bilirsin
dedikte eli ayagi sovur, andan bilirim.” demis. Bir giin Hoca,
oduna daga gider iken eli ayagi, sovuk oldugundan iisiimiis. Hoca
hemdn “Ben 6ldiim.” deyip bir agacin dibine yatar. Kurtlar gelip
esegini yemisler. Hoca yattigi yerden “lyi buldunuz sahibi 6lmiis
esegi!” demis. (Koz, 2015: 61-63)

Oliim tasavvuf gelenegi icerisinde dnemli bir metafor olarak Nasreddin
Hoca’nin fikralari igerisinde de siklikla vurgulanan bir olgudur. Burada ele
aldigimiz 6lim ile ilgili fikrasinda Hoca’nin cemaatine yahut dervislerine
vermek istedigi mesaj, tasavvuf literatiiriinde dnemli bir yeri olan “Olmeden
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once 6liiniiz” diisturudur. Sair Burhaneddin bu fikray1; “kendinize sogukluk
gelmeden hayatta iken ruhunuza cila verin, safvet-i kalb peyda edip
niir-1 ilahiye ulasin” seklinde agiklamigtir (Halici, 1994: 25). Senocak’in
da belirttigi lizere; “Olim her an bizimledir. Fiziksel olarak diinyadan
ayrilisin zorlugunu diistinerek kaygi ve korkular yasayan insanoglu, nefsini
Oldiirmedigi siirece Oliip oliip dirilmeye mahkiimdur” (Senocak, 2019: 32).
Burada 6liimden sonrasinin insana bir fayda vermeyecegi, ancak 6liimii
kavramak i¢in bu eylemin bazi hal ve tavirlara dikkat etmek ve nefsini
kontrol altina almak seklinde 6lmeden 6nce gerceklestirilebilecegi agik bir
sekilde vurgulanmaktadir. Oliim bu diinyadaki insan hayatinin sonudur. Bu
nedenle sufilerin yaptig1 gibi, diinya malina tamah edilmemeli, gelip gecici
hevesler pesinde kosmamali, iyi bir ad birakmali ve diinyaya asil gelis
gayesini anlay1p, varligin hakikatini bilinmelidir. Oliimden sonra Hoca’nin
esegl Orneginde de gorildiigii iizere ne kisinin kendisine olan bir mala
yahut servete bir faydasi olacak ne de ugruna kendisini harap ettigi mal
ve miilkiin ona bir faydasi olacaktir. Sair Burhaneddin, Hoca’nin esegini
kurtlarin yemesini ise, “6lmiis kimsenin geriye kalan yetim ve yetimesinin
malin1 yemeyin, zira, sahibi 6liip simdiki sahibi dahi yetimdir, zinhar dyle
esek eti yer gibi haram ve yetimin malimi yemeyin” (Halici, 1994: 26)
seklinde izah etmis ve bu sekilde yetim malin1 korumayi, kimsesizlerin
hakkini muhafaza etmeyi 6ne ¢ikaran bir yaklasim sergilemistir.

Tursuyu Sen mi Satacaksin?

Nasreddin Hoca bir zamanlar tursu satmaya baslamisti. Esegine
yiikledigi tursulart mahalle mahalle gezdirerek satiyormus. Bir giin
tursu satmak i¢in dolasirken ne zaman: “Tursu” diye bagiracak
olsa esegi anmirmaya basliyyormus. Sonunda Hoca esege: “Yetti
artik. Tursuyu sen mi satacaksin, yoksa ben mi?” diye ¢ikismis.
(Duman, 2008: 345).

Tasavvuf kiiltiirinde esek nefsi simgeler. Esek sesi diinya tizerindeki
seslerin en kotiisii olarak kabul edilir. Nitekim Burhaneddin Efendi’nin
eserinde muhtelif latifeler ger¢evesinde nefs ve nefis terbiyesi konusuna
siklikla deginilmis, nefs hayvana benzetilmistir. Buna goére, miirit nefsine
kesinlikle hig¢bir suretle etmemeli, onu daima diskiinlestirmek igin
riyazete 6nem vermeli miicadele etmelidir (Dervisoglu, 2018: 490). Sair
Burhaneddin’e gore nefsin karsisinda {i¢ diisman bulunmakta olup bunlar
sirastyla kalp, akil ve ruhtur. Miirid nefsine karsi bunlari doyurmali,
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nefsiyle siirekli miicadele halinde olmalidir (Dervisoglu, 2018: 490).
Nefis ile miicadele etmenin en belirgin yontemi ise az uyumak, az yemek
ve gerekmedikce konugmamaktir. Bu nedenle Allah insana bir agiz ve iki
kulak vermistir.

Eger Kurdun Kuyrugu Kopar ise

Bir giin Hoca Imdd ile kurt avina gider, ta ki kurdun inine varirlar.
Hoca Imdd’a “Sen gir.” demis. Imad Hoca’ya ““Sen gir.” demis.
Meger kurt tasrada imis, gelir inine girerken Imad kuyrugundan
pek tutar. Kurt esinip Imdd in goziine toz gider. “Bre Hoca, nedir
bu toz?” dedikte Hoca eyitti: “Eger kurdun kuyrugu kopar ise ol
vakit goriirsiin tozu.” demis. (Koz, 2015: 50-51)

Nasreddin Hoca’nin bu fikrada vermek istedigi mesaj da yine nefis
terbiyesi ile ilgilidir. Sair Burhaneddin’e gére Hoca burada: “nefsinizin
kuyrugunu siki tutunuz, eger aman verip birakirsaniz sizi helak eder, bu
nedenle o sizi helak etmeden riyazet ve perhiz ile terbiye edin” (Halici,
1994: 20) mesaj1 vermistir. Goriildiigii lizere burada da riyazet ve miicahede
bahsine deginilmis, insanin kendisini tehlikeye sokacak, diinyasini ve
ahiretini berbat edecek nefsinin ipini sikica tutmasi gerektigi, aksi halde
islerin goriinenin ¢ok O&tesinde olumsuz bir etkiye sahip olacagi dile
getirilmistir.

Diinyanin Merkezi Neresidir?

Nasreddin Hoca’nin bilgelik ve hikmeti 6ne ¢ikaran fikralarindan birisi
de Sultan Alaeddin Keykubad ve devrin Hiristiyanlarinin da dahil oldugu ve
farkli zamanlarda siklikla benzerlerine rastladigimiz, bir Miisliman molla
ile Hiristiyan din adamlarmin itikadi tartismasini merkeze alan latifesidir.
S6z konusu fikra su sekildedir:

Hoca Nasreddin Efendi zamaninda ii¢ ruhbanlar her ilimde
mahirler zuhur edip dlem-i seyahat edip gezerler iken Sultan
Aldaeddin vilayetine varirlar. Padisahtir, bunlari dine davet ider.
Bu ii¢ii dahi eydiir: “Bizim her birimizin birer sualimiz vardur.
Eger cevap verirseniz sizin dininize girelim” didiler. Bunlar,
kavle razi oldular, andan Sultan Aldeddin ulemasini ve mesayihini
cem’ eyledi. Bunlarin suallerine asla cevap vermeye birisi kadir
olmadilar. Sultan Aldeddin gazaba gelip: “Sol benim Arab, Acem,
Rum vilayetleri hiikmiimde olan ulemd ve megdyihden bir kimse
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bulunmadi ki, bunlara cevap vere.” deyip memleket memleket nida
ettirdi. Iclerinden birisi eyitti: “Bu sullaere bir kimse cevap veremez,
belki Hoca Nasreddin Efendi cevap vere.” dedi. Hemen Padisah emr
eyledi, Nasreddin Efendi’ye tatar ¢ikardilar. Acele varp, Hoca yi
bulup Padisahin emrini séyledi. Hemen ol saat Nasreddin, esegini
eyerleyip asasin eline alip esegine binip tatara: “Diis oniime.”
deyip dogru Sultan Aldeddin sarayina gelip huzur-1 padisaha girip
selam verdi. Aleyk alip Hoca’ya yer gosterdi. Oturup padisaha
dua edip eyitti: “Beni ¢agrmaktan muradiniz nedir?” dedi. Sultan
Aldeddin ahvali nakl eyledi. Andan Hoca eyitti: “Sualiniz nedir?”
dedi. Andan ruhbanin biri ileri gelip eyitti: “Benim sualim Efendi
hazretleri, “Diinyamin ortasi neresidir?” dedi. Hemen esekten
asagi inip asasi ile esegin on ayagim gosterdi. “Iste diinyanmin
ortasi esegimin ayagi durdugu yerdir.” dedi. Ruhban eyitti: “Neden
malum?”. Hoca eyitti: “Eger itimad itmez isen iste ol¢. Eger ziyade
eksik gelir ise ana gore soyle” dedi. Andan ruhbanin biri dahi ileri
gelip eyitti: “ya bu gok yiiziindeki yildizlar ne kadardwr?” dedi.
Hoca eyitti: “Esegimin iizerinde ne kadar kil var ise ol kadardir”
dedi. Ruhban eyitti: “Neden malum?” “Inanmaz ise gel say” dedi.
“Eger eksik gelirse ol zaman sdyle” dedi. “Ya esegin iistiindeki
kil sayilir mi?” dedi. Hoca eyitti: “Ya ol kadar yildiz sayilir mi?”
dedi. Ol bir ruhban ruhban ileri gelip: “Eger benim sualime cevap
verebilirsen ciimlemiz imana geliriz” dedi. Hoca: “Séyle, gérelim”
dedi. Ruhban eyitti: “Ey Hoca, su benim sakalimin kag kili vardir?”
dedi. Hoca eyitti: “Say, benim esegimin kuyrugunda kag¢ kil var ise
ol kadardr” dedi. Ruhban eyitti: “Neden malum?”. Hoca eyitti:
“Behey canim, inanmaz isen gel say.” dedi. Ruhban bu kavle razi
olmadi. Hoca eyitti: “Eger razi olmaz isen, gel bir kil sakalindan
ve bir kil esegin kuyrugundan koparalim, gérelim nasil gelir?”
dedikte, ruhban gordii olur is degil. Cendb-1 Hak tan hidayet eristi,
hemen yoldaslarina: “Iste imana geldim” deyip kelime-i tevhid
eyledi ve ol ikisi dahi c3an-1 géniilden imana geldiler, iicii dahi
Hoca’ya bende oldular demis. (Koz, 2015: 63-67)

Nasreddin Hoca’nin bu latifesi hem Hoca’nin mutasavvif kimligi,
bilgeligi hem de yasadigi donem hakkinda bilgi vermesi bakimindan hayli
onem tagsir. Hoca burada ii¢ Hiristiyan azizinin ihtida etmesine vesile olmus
bu sayede onlar1 kendisine miirid edinmistir. Hocanin bu fikrada vermek
istedigi mesaj, diinya her ne kadar genis gibi goriinse de sinirhidir. Ayni
sekilde yildizlar ne kadar ¢ok goriiniirse goriinsiin sinirli ve sonludur. Yiice
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Allah’in rahmet deryas1 sinirsizdir. Onun ihsanlart sayisiz ve sinirsizdir.
Biitiin inananlara hidayet ve rahmet eder. Rahmetini talep ederek tarik-i
Hakk’a siiliik ile Islam-1 ezelinizi izhar edip hidayete gelin demektedir
(Halic1, 1994: 27). Hoca’nin bu fikrasi ayni zamanda mensubu oldugu
Rifai gelenegin Sar1 Saltik 6rneginde de zikredilen gayrimiislimlerin
ihtidas1 hususunu yeniden hatirlatmasi bakimindan da olduk¢a manidar ve
ehemmiyetlidir. Ancak bir gayrimiislimi ihtida ettirmenin yolu ise ondan
cok daha derin, zahir ve batin yoni kuvvetli bir bilgi ve hikmet birikimine
sahip olmaktan gecmektedir.

Ceviz ve Kabak

Nasreddin Hoca, bir yaz giinii biraz serinlemek i¢in ceviz agacinin
golgesine oturmus. Biraz ilerdeki kocaman helvaci kabaklart
goziine iligince kendi kendine: “Su Allah’in isine bak, otun iistiinde
koskoca kabak yetisiyor, su dallart yere gége uzanmusg, bir evleklik
yer tutan ceviz agacinin meyveleri ufacik”, diye diistintirken basina
bir ceviz diismiis. Hoca: “- Ah basim, diyerek yerinden firlamus.
Tovbe ya Rabbi, bir daha senin isine asla karismam. Ya agacta
ceviz yerine kabak yetigseydi!” demis.

Bu fikrada, Yiice Allah’in kainati yaratisindaki miikemmellik
vurgulanmaktadir. Hoca burada tiim alemlerin belli bir nizam ve diizen
icerisinde kusursuz bir bi¢cimde yaratildigini, buna aciz kullarin akil
ve sir erdiremeyecegini, yaratilan her nesne ve varliktan ibret alinmasi
gerektigi izah edilmektedir. Bu fikra aym1 zamanda Miilk Suresi’ne de
atifta bulunmaktadir. Burada sozii edilen “Yedi kat ugsuz bucaksiz gokleri
milkemmel bir uyum ve ahenk igerisinde yaratan O’dur. Rahman’in
yaratmasinda higbir kusur goremezsin. Bak bakalim herhangi bir kusur
gorebilecek misin? Istersen tekrar tekrar bak: Sonunda gozlerin kusur arayip
bulamamaktan bitkin ve yorgun diisecektir” (Miilk, 67/3-4) mealindeki
ayettir. Giileg’e gore; “Allah’in yaratisinda kusur bulmaga yeltenmemiz,
hor ve hakir bir hale diigmemize sebep olur. O, her tiirlii yaratmay1 hakkiyla
bilendir. Bakmasini bilen goz, diisiinmesini bilen akil i¢in etratimizdaki her
bir varlik ve olayda insan1 hayretler i¢erisinde birakan nice incelikler, sirlar
ve hikmetler gizlidir (Giileg, 2012: 86).

O Konusursa Bu da Diisiiniir

Nasreddin Hoca, bir giin, pazarda kii¢iik bir kusun on altina
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satildigini gériince, eve kosar ve kiimesteki baba hindiyi koltugunun
altina alip pazara gelir: “Yirmi altina baba hindi!” diye bagirarak
dolastirir. Gérenler: “Aman Hocam, bir hindi icin yirmi altin ¢ok
degil mi?” diye sorarlar. Hoca: “Az once parmak kadar bir kus
on altina satildr” diye cevap verir. Onlar: “Canim o senin bildigin
kuslardan degildi. Tuti kusu idi. Gayet giizel konusur” derler.
Bunun iizerine Hoca: “O konusursa bu da diisiiniir” der. (Duman,
2008: 346).

Nasreddin Hoca’nin papagan fikrasi da tasavvuf kiiltiiriindeki tefekkiir
anlayiginin en giizel 6rneklerinden birisidir. “Hig Siiphe yok ki biz, diisiiniip
ibret alin diye azamet ve kudretimizin delillerini anlattik!” (Hadid, 57/7)
ayetini bu fikra ger¢evesinde degerlendiren Avci, tefekkiir ve tedebbiiriin
ayetlerce cok¢a gectigini ve insani diisiinmeye sevk ettigini belirtmektedir
(Avcel, 2014: 452). Tefekkiir hayri ve serri gormeye yarayan kalpteki
151k olarak tanimlanir. Bu husus daha ondeki pek ¢ok biiyliik mutasavvif
tarafindan dile getirilmistir. Mesela, Mimsad Dinaveri “Hakimler hikmeti
tefekkiir ve siikut ile elde etmislerdir” climlesiyle tefekkiiriin 6nemine vurgu
yapmistir (Simsek, 2005: 168). Nasreddin Hoca da kendisinden onceki
pek cok sufi gibi diisiinmenin konugmaktan ¢ok daha 6nemli oldugunu ve
tasavvuf kiiltiiriinde riyazetin esaslar1 arasinda kabul edilen az konugmanin
Oonemini ifade etmistir. Yukarida da belirtildigi {izere, tasavvuf kiiltiiriinde
riyazetin temel sartlar1 olarak az yemek, az konusmak ve az uyumak
gosterilir. Hoca bu fikrasinda da az konugma hususuna vurgu yapmakta ve
diisiiniip ibret almanin, ¢ok konusmaktan daha 6nemli bir erdem oldugunu
vurgulamaktadir.

Sonuc¢

Nasreddin Hoca 13. yiizyilin énemli dini simalarindan birisi olarak
gerek yasadigi donemde gerekse sonraki donemlerde Tiirk tasavvuf gelenegi
icerisinde dnemli bir yere sahip olmustur. Sivrihisar’da baslayan ve Konya
Aksehir’de devam eden ilmi ve hikmeti macerasi, kendisine atfedilen
fikralar dikkate alindiginda, dénemin Selcuklu ve Beylikler diinyasinin
basta gelen bilgesi haline gelmesini saglamistir.

Onun fikralarindaki tasavvufi unsurlar Nasreddin Hoca’nin yasadigi
donemdeki tasavvufi diislincenin inceliklerini, toplumun kars1 kastya
kaldig1 sorunlar karsisinda bir imam/kadi ve mutasavvif olarak takindig
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tavri ve hepsinden Onemlisi kendisinin beslendigi tasavvufi anlayisin
inceliklerini ve Oziinii ortaya koymaktadir. Tiim bu hususlar géz Oniine
alimdiginda Nasreddin Hoca’nin yasadigi ylizyilin Tiirkiye’sindeki en
onemli ve toplumsal karsilig1 olan tasavvufi karakterlerden birisi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nasreddin Hoca’nin Seyyid Mahmud Hayrani ile
olan yakmlig1 onun Rifai ¢evreler ile baglantisin1 acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. ileride bu konuya dair yapilacak yeni ¢alismalar Hoca’nin
tarikat baglantilarin1 ve tasavvuf gelenegi icerisindeki yerini daha da agik
bir gsekilde ortaya ¢ikaracaktir. Ayni sekilde Hoca’nin fikralarinin tasavvufi
boyutuna dair ¢caligmalarin artmasi da bu 6nemli sahsiyetin ¢ok daha genis
bir yelpazede anlasilip degerlendirilmesini miimkiin kilacaktir.
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