TEORIDEN PRATIGE TASKOPRULUZADE’NIN
AHLAK FELSEFESI

Miifit Selim SARUHAN"

Giris: Felsefeden Gaye Dogru Bilgi Dogru Davramstir

Diisiinme insana 6zgii bir niteliktir. Insanlik tarihi vurgusu, bir anlamda
disiince tarihi ile 6zdeslik tasimaktadir. Diisiinme; bilmeyi, anlamayz,
kavramay1 isteyen bir siiregtir. Felsefe etkinliginin de kaynaginda bilme
istegi bulunmaktadir. Felsefe insana her seyi bildirecek bir savin i¢inde
olmadigindan bu bilme istegi, mutlak anlamda her seyin bilinebilecegi
anlamindan ziyade “bilme istegi cabas1” demektir. Felsefe kelimesi, “bilgelik
sevgisi” anlamina gelen bir kelimedir. Felsefe, kendisine “Ben kimim?”
sorusunu soran ve var olan seylerin anlamiyla derinden ilgilenen insanlarin
tistlendikleri bir etkinliktir. Felsefe, sorularimiza cevap vermekle sorumlu
olan bir sistem olmaktan ¢ok, sorulara tirettigimiz cevaplar1 sorgulayan bir
disiplindir. Icimizdeki hayret duygusu, anlam ve anlamlandirma a¢higimiz
bizi felsefeye yonelttigi gibi, bir seyin dogrulugunu veya yanlishgini
gosterme ¢abamiz da bizi dogal olarak felsefeyle bulusturur. Felsefe, bizim
dogruyu bulmamizi, yanlis1 ayirt etmemizi saglayan sistematik bir diisiince
yontemi olarak fonksiyonelligini gosterir. Felsefe, bilgisel merakimizin yani
sira, kisisel doyumumuza zevk ve ilham veren bir unsur olarak, biiyiileyici,
heyecan verici bir dzellikte tasir.!

Felsefenin baslangi¢ ilkesi dogru bilgiye ulasmak gayesi de bu bilgiyle
uyumlu dogru davranistir. Epistemoloji ve etik bu ag¢idan i¢ icedir.

Prof. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi

! Bkz. Stanley M. Honer - Thomas C. Hunt, Felsefeye Cagri, ¢ev. Hasan Under, Imge
Yayinlar1, Ankara 1996, s.9-35.
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Aristoteles “Biitiin insanlar bilmek ister, duyularimizdan aldigimiz zevk

bunun bir kanitidir’?

ifadesiyle insanin ontolojik hakkinin bilgi olduguna
isaret etmektedir. Ona gore ““...Genel olarak bilen insan1 bilmeyen insandan
ayirt eden sey, birincinin 6gretebilme yetenegidir.””® Yine Aristoteles’in
vurgusuyla “...Ne olursa olsun, insanin disindaki canlilar sadece imgeler
ve hatiralara sahip olarak yasarlar. Onlarin deneysel bilgiden ¢ok az bir
pay almalarina karsilik insan cinsi, sanat ve akil yiiriitmeye kadar yiikselir.
Insanlarda deney, hafizadan cikar. Ciinkii ayn1 seye iliskin birkac¢ hatira,
sonunda tek bir deney meydana getirir. Deney, sanat ve bilimle hemen
hemen ayni yapida bir sey gibi goriinmektedir. Arada su fark vardir ki

insanlar, bilim ve sanata deney araciligiyla ulasirlar.”

Descartes’in ifade ettigi gibi, ahldkimiz1 diizenleme ve bu diinyada
hayatimiz1 idare i¢in felsefe Ogrenmek, adimlarimiza Onciilik i¢in
gozlerimizi kullanmaktan daha gerekli bir seydir. Ona gore, felsefe soziinden
bilgeligi inceleme anlasilir. Bu bilgelik, sadece islerimizde olgiililiikle
sinirlt olmayip hayatimizin, sagligimizin korunmasi: ve mesleklerimizin
icadi icin insanin bilebildigi biitiin seylerin tam bir bilgisini i1lk nedenlerin
bilgisini kapsar.

Karl Jaspers’e gore, felsefi bir hayat siirmeyi ve filozof¢a yasamay1
tic soru tetikler: “Ben neyim, ne kaybediyorum, ne yapmaliyim?” Ona
gore felsefe yapma bir karardir. Insan kendini unutma temayiiliinde oldugu
bu diinyada, saglam yollarda sandig1 kendisini ¢ekip ¢ikarmali, menseini
uyanik tutmali, i¢ denetimle kendine yardim etme karar1 almalidir. Felsefi
hayat stirme, yilmaksizin gii¢liikklerin tistiine gitmektir. Derin bir tefekkdir,
insanin kendisini yoklamasina sebep olur. Filozofun derin tefekkiirii varligi
asar. Hirriyetin kaynagiyla, varligin kendisiyle temasa yonelir. Filozof,
sadece tefekkiirde kalmaz, ne yapmak gerektigini diistinerek, ddevi goz
ontinde bulundurur.’

Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Ege Universitesi Yaynlari, Izmir 1985, s. 79.
Aristoteles, a.g.e. s. 83.
4 Aristoletes, a.g.e.,(a980 -25-981- 5)

S Karl Jasper, Felsefeye Giris,cev. Mehmet Akalin, Dergah Yay., 2. baski, Istanbul 1981,
s. 55-136.
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Ahlak felsefesi, ahlaki kavramlarin, iyi ve kotiintin, erdemin,
mutlulugun, mesuliyetin, vicdanin, karar, niyet ve gorevin felsefi metot
ve bakis acgistyla incelenmesidir. Ahlak felsefesi, ahlaka felsefi bir bakis
tarzidir.

Bilgi varlik ve metafizik gibi ahlak ilmi ve felsefesi, Islam diisiince
tarihinde kendisine 6zel bir yer edinmistir.

Taskopriiliizade’nin Dayandig1 Miras

Aristoteles’in Metafizik eseri Islam Felsefesinde belirleyici olup Ibn
Sina diisiincesinde es-Sifa, en-Necat, el-Isarat ve’t-Tenbihat gibi eserlere
kaynaklik olusturmussa veya Yunan sarihleri bir yana Biiyiik sarih Ibn
Risd’tin Telhis, Cevami ve Tefsiru Mabadettabia gibi serhlerinde zengin
bir birikim varsa, Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adli eseri de Islam
diisiincesinde ahlak ilminin felsefi kanadina belirleyici ilkeler tasimistir.
Islam Felsefesi Tarihinde olusan ahlak literatiiriinde Aristoteles’in bu
eserinin katkisi, pay1 ve ilham1 oldukga genis yelpazede olmustur. Parcaci,
se¢meci tarzda bu eser filozoflarimizin eserlerinde yer almistir. Bununla
birlikte salt Aristocu bir ¢izgi izlemediklerinden Platon, Yeni Eflatuncu
etkilerle Hipokrat, Galen (Calinds), Iran ve Hint etkisi bu eserleri ¢ok farkli
bir iislup ve goriinlime biirlindiirmiistiir. Kimi yerlerde de dini goriiniim ve
mesajlar baskin olmustur. Edebi ve siirsel unsurlardan arindirilmis Metaetik
unsurlarin egemen oldugu ve Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik eseri ile
uyumlu ¢alismalarin Farabi’ye ait oldugunu ifade edebiliriz. Bazi itirazlara
ragmen onun Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adli eserine gliniimiizde
kayip olan serh yazdigina dair bize ulasan bilgi vardir. “Tahsilii’s-Sadde”,
“et-Tenbih ala Sebilis-Saade”, “el-Medinetii’l-Fazila”, ‘“‘es-Siyasetii’l-
Medeniyye”, “Fusulii’l-Medeni” adl1 eserleri ilimlerin yapis1 ve dogasi
mutluluk, erdemler, yetkinlik konularinda Nikomakhos’a Etik ile daha
uyumludur.

[slam diisiincesinin felsefi, kelami, tasavvufi ve salt dini
paradigmalarinda ¢ok sayida literatiir olusmustur. Bunlardan ana hatlari ile
sunlar1 belirtebiliriz

Kindi (6. 860) Ebl Bekir er-Razi (6.925) ile baslayan, Farabi (6. 950),
Ibn Sina (6. 1037) ve Ibn Riisd (6. 1198) ile zirveye ulasan Islam Felsefesi
geleneginde Ibn Miskeveyh (6. 1030), IbnTufeyl (6. 1185), Ibn Bacce (6.
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1138), Nasiriiddin Tusi (6. 1274), Celaleddin Devvani (6. 1502), Kinalizade
Ali Efendi (6. 1571) ile desteklenen siiregte ahlaki eserlerin de felsefi
olanlar kadar etken oldugu ortaya cikmistir. Adudiddin el-ici (5.1355)
Ahldku’l-Adidiyye ve bu esere bagli olarak gelisen Serhu’l-Ahlaki’l-
Aduidiyye gelenegindeki el-Kazer(ini (6.1035), el-Kirmani (6.1384), el-
Ebheri (6.1397), Taskoprizade Ahmed Efendi (6.1561).

Yusuf Hac Hacib (6.1069) Kutadgu Bilig; Nasir-1 Hiisrev (6.1073)
Saadetname; Feridiiddin Attar (6.1221) Mantiku t-Tayr, Pendname; ibn
Arabi (6.1240) Mekdrimii’'l-Ahldk; Asik Pasa (6.1272) Garibndme; Hafiz-1
Sirazi (6.1292) Divan, Bostan, Giilistan; Abdurrahman Cami, (6.1492)
Divanlari, Heft Evreng, Nefehatii’l-Uns, Baharistan, Iznikli Musa b.
Haci1 Hiiseyin (6.1434) Miinebbihii’r-Rakidin; Esrefoglu Abdullah Rumi
(6.1469) Miizekki 'n-Niifus; Hiiseyin Vaiz el-Kasifi (6.1505) Ahldk-1
Mubhsini; Cemaleddin Aksarayi (6.1389) Ahldk-1 Cemali; Birgivi Mehmet
Efendi (6.1573) et-Tarikatii’l Muhammediyye ve s-Siretii’l-Ahmediyye;
Ibrahim Hakki ErzurGimi (6.1780) Marifetndme.

Taskopriiliizide ve Ahlak ilmindeki Yeri

16. yiizy1l Tirk diislincesinin bilgin portesi Taskopriilizade farklh
alanlarda eser veren bir diistintirlimiizdiir. Tagkopriiliizade ahlaki goriisleri
bakimindan teorik (felsef) ahlak ¢izgisinde goriisler beyan etmistir. Onun
gorisleri 16. yiizy1l Osmanli’sinda felsefl ahlaka dair goriislerin canli bir
gelenek halinde devam ettigini de gostermektedir. Tagkopriilizade, Farabi
ve Ibn Sini basta olmak iizere Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin Tasi ve bu
bildirinin smirlar i¢inde ahlaktan, erdemden bahsetmek dinleyiciyi veya
okuyucuyu bir kez daha Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin Tdsi, Celaleddin
Devvani, Adudiiddin el-ici okuma izlenimi uyandirabileceginden konuyu
satir aralarini isleyerek stirdiirmeyi hedefliyoruz.

el-Medlim fi [Imi’I-Kelam ve Risale fi’l Kader, Risdle fi Beydni Esrari’l-
Hildfeti’l-Insaniyye, Risdle fi Fazileti Mekarimi’l-Ahldk, er-Risaletii’l
Cami ‘a li Vasfi’l Ulumi’'n-Nafi ‘a eserleri epistemoloji, etik kuramlar insan
Ozgiirligi iyi ve kotiiniin dogas1 hakkinda tartismalari, toplumsal ahlak,
sorumluluk, ¢ok kiiltiirliiliikk ve hosgorii gibi temel konulari icermektedir

Tagkopriiliizade, ahlakin sadece pratik felsefenin alani olup olmadigina
dair tartismalara da katilmaktadir. Bu sorunun ¢6ztimii i¢in Ahldku’l-
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Adudiyye 'nin miellifi Adudiiddin el-Ici’yi takip ederek teorik ve pratik
ahlak ayrimina gitmektedir.

Islam diistincesi ahlaki {izerine arastirmalar1 olan George Hourani,
(6.1984) islam ahlak kitaplarin1 bir taraftan kural koyucu ve analitik olarak
ikiye ayirirken diger taraftan da bunlar1 da yine kendi i¢lerinde dini kural
koyucu ve felsefi kural koyucu olarak ikiye ayirir. Hourani’nin kural koyucu
dini kitaplar dedigi sey, Kur’an merkezli kaynaklar siniflamasina tekabiil
eder. Dogrudan Kur’an ve Hadislere dayanarak ahlakin islendigi tiirdiir.
Bu tiir ahlak kitaplar1 ve ¢alismalarinin 6zelligi Kur’an ve Hadis gibi dini
nass ve ilkelerin esas alinmasidir. Devlet adamlar i¢in, siyaset sanatiyla
alakali yani siyasi hikemiyat gelenegine dayanan kural koyucu felsefi
kitaplar, erdemi esas alarak, ferdi ahldk ile siyaset felsefesini meczederler.
Bu da kismen yabanci kaynaklara karsilik gelmektedir. Hourani, “tahlili
kitaplar” derken Mu’tezile kelamcilarinin ortaya koyduklar1 ahlaki deger
tartismalarini, iyiyi, kotliyti, hiisin ve kublihu inceleyen ve bunlar1 akil
vasitastyla bulacagimizi savunanlari kasteder. Nihayet, tahlili felsefi
kitaplar derken de ahlak {izerine yazilan kitaplari, teorik ve pratik ahlak
anlayislarini ve arastirmalari zikreder.®

Bu tasnifi belirtmemizin sebebi Taskopriizade’nin ahlak eserlerinin
dayandigi sistemi belirginlestirmektir.

[slam diisiincesinin felsefi, kelami, tasavvufi ve salt dini
paradigmalarinda ¢ok sayida literatiir olusmustur. Bunlardan ana hatlar ile
sunlar1 belirtebiliriz:

Islam Ahlak Felsefesi, din, ahlak ve felsefe gibi ii¢ temel disiplinin
bir araya geldigi bir olusumdur. Bu isimlendirme, onun tek basina ne dini
ne de tek basina felsefi bir sitem oldugunu ifade eder. Islam ahlaki ifadesi,
Kur’an-Siinnet ekseninde bir dini ahldk anlayisin1 vurgularken, Islam
Ahlak Felsefesi, dini ahlakin {izerine Islam diisiincesinin iiriinleri olan
Kelam Tasavvuf, Fikih ve Islam Felsefesinin tiim birikimlerini de kapsayan
bir biitiinliigii ve anlayis1 ifade etmektedir. Islam Ahlak Felsefesi, kokleri
cok cesitli ilimlerle iliskide olan, Islam diistincesinin ortak bir iriiniidiir. Bu
boyutuyla, Islim Ahlak Felsefesi, felsefe ve din uzlasismimn imkani iizerine
ciddi bir gosterge olarak goriilebilir.

¢ George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, Cambridge 1985, s. 11.
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Islam Ahlak Felsefesinin tanimim ortaya koymaya calisirken ifade
etmemiz gerekir ki bu tanim, matematiksel bir formiil olarak bir ¢irpida
ifade edilmenin 6tesinde ancak tiimevarimsal bir yaklasimla, pargalarin
doldurdugu biitiinde goriiliip anlasilabilecek bir mahiyete sahiptir. Bu
konuda tanim, en basta ifade edilmenin 6tesinde tiim taslar yerine oturduktan
sonra ancak ifade edilmeye baslanabilecek bir karakter tasimaktadir.
Taniminin yapilmasini kapsaminin genisligi zorlastirmaktadir. Bununla
birlikte Islim Ahlak Felsefesi denilince; Ahlak felsefesinin problemlerine
Islam diisiincesinin akli ve nakli verileriyle bakan, sorunlara bu ilkeler
1s181nda ¢ozlimler tireten bir degerler sistemi ve hayat felsefesi anlasilabilir.
Islam diisiincesinin bakis acilar1 olan kelam ve tasavvuf igerik olarak bu
degerler sistemini besler. Ahlak kelimesi, etimolojisi itibariyle insanin
psikolojik (hulk) ve fizyolojik (halk) yapisini nitelemektedir. Bu kelimenin
yaratmak ve yaratilis ile ilgili yonii de vardir. Allah, Yaraticidir (el-Halik),
tiim canli ve cansizlar onun yarattiklaridir (mahliikat). Bu boyutuyla ahlak,
insanin dogasi ve yaratilisini ifade eder. Bu dogayi, bicimlendiren, halk
eden Allah’tir. Insanm ahlakli olmas: bu agidan bakildiginda dogasiyla
ve yaratilisiyla uyum icinde olmasi demektir. Yalan soylemek, ahlaki
olmayan bir tutumdur dedigimizde bunun ag¢ilimi aslinda, “yalan séylemek,
dogamiza ve yaratilistmiza uygun olmayan bir tutumdur” anlamini
icermektedir. Islam Ahlak Felsefesi, bu yoniiyle insan1, dogal ve 6zsel olan
cizgisiyle degerlendirmeye calisan bir sistemdir. Ahlaki sorunlara felsefi
bakis acisidir. Bu bakis acisi sadece felsefeden yararlanmakla kalmaz, dini
hakikatin perspektifiyle bu arastirma siirecini zenginlestirir. islom Ahlak
Felsefesinin igerik zenginligi kaynaklarinin c¢esitliligiyle orantilidir. Bu
sistemin i¢/yerli ve dis/yabanci kaynaklari bulunmaktadir.

Islam Diisiince Tarihinde ahlak ilmi, cesitli perspektiflerden ele
almmustir. Buna gore, is1am diisiincesinde Ahlak ilmi vurgusu bizi su temel
basliklarla bulusturmaktadir;

a) Ahladk ilminin isimlendirilisi ile ilgili kaynaklar (Hikmet-1
Ameliyye, [lmii’l-Edeb, Ilm-i Tehzibii’'n-Nefs, es-Sinaatii’l-
Hulkiyye, et-Tibbu’r-Ruhani, Tibbu’ n-Niifiis)

b) Ahlék kelimesinin etimolojik yapis1 hakkinda degerlendirmelerin
yer aldig1 halk ve hulk ayiriminin temellendirilip islendigi eserler,

c) Ahlak ilminin yerli ve yabanci kaynaklarinin tespit edilmeye
calisildigr eserler,
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d) Ahlak ilminin olusumuna etki eden sahsiyetler,
e) Ahlak ilminin temel konulari,

f) Islam dinin iman, ibadet ve ahlak boyutundan biri olarak ahlaki
emir ve 6giitlerin ele alindig1 eserler,

g) Kur’an ve hadislerde gecen ahlaki ilkeler, erdemler,

h) Felsefi ahlak ¢izgisinde olusan Tedbirii’n-Nefs, Tedbirii’l-Menzil
ve Tedbirti’l-Miidiin kurgusu,

1) Cagdas donemlerde klasik felsefenin dortlii fazilet/erdem
tasnifini asmaya ve Islami degerler cercevesinde erdemlerin
yeniden tasnifine yonelik calismalar.

Tagkopriiliizade; ahlaki, geleneksel felsefi anlayisa uygun sekilde ilim
ve kavram olarak tanimlamis ve onu felsefi bir ilim olarak degerlendirmistir.
Ona gore ahlak ilmi,“oviilen huylar1 kazanmak ve yerilen huylar terk
etmek i¢in bu huylara dair bilgidir.” Onun ahlak tasavvurunu sekillendiren
sey bu bilgi ve ahlak iliskisidir. Ahlak ilminin konusu, “6viilenlerin
yerilenlerle degistirilmesi bakimindan insan huylaridir.” Ahlak ilminin
amaci ise “diinya ve ahiret hayatinda iftihar edilecek mutluluklar ile insan
Gortiltiyor ki nefsin yetkinlige ulasmas1 bilgi

2

nefsinin yetkinlesmesidir.
ve davranis ile miimkiindiir. Hatta peygamberlerin gonderilmesindeki
amagc, insanin inan¢ meseleleri hakkinda bilgilendirilmesini saglamak ve
huylarini giizellestirmektir.

Taskopriiliizade ahlakin sadece pratik felsefenin alani olup olmadigina
dair tartismalara da katilmaktadir. Bu sorunun ¢6zimii i¢in Ahldku’l-
Adudiyye 'nin miiellifi Adudiiddin el-ici’yi (6.1355) takip ederek teorik
ve pratik ahlak ayrimina gitmektedir. Buna goére varliklar1 bizden
kaynaklanmayan seylerin, insanin giicii yettigi ol¢iide arastirildigi ilim,
teorik felsefe; amellerin ve fiillerin insanin glicti yettigi 6l¢iide geregi gibi
yapilmasini inceleyen ilim ise pratik felsefe olarak adlandirilir. Nitekim
teorik felsefenin konusu eylemden bagka bir sey oldugu halde, bu onun
eylemin niteligini arastirmamasi anlamina gelmedigi gibi; pratik felsefenin
de konusu eylemler olmasina karsin, onun arastirma yonii sadece eylemin
niteligi ile ilgili olmasin1 gerektirmemektedir. Dolayisiyla pratik felsefe de
kendi i¢inde teorik ve pratik olarak ikiye ayrilir. Ici’nin mezkir eserinde
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eylemin niteligi ile iligkili olmayan kisim teorik ahlaktir. Konusu huylardir
ve bundan sonra gelen pratik meselelerin ilkelerini verir. Eylemin niteligi
ile ilgili seyler ise erdemlerin korunmasi ve kazanilmasi, ev yonetimi ve
devlet yonetimidir

1980°li ve 90’11 yillarda Islam diinyasinin geri kalma sebeplerinin
tartisildigr  entelektiiel ortamlarda bunun sebebi olarak Osmanlh
donemindeki serh ve hasiye gelenekleri gosterilmekte, 6zgiin eserler ortaya
konulmamas1 dile getirilmekteydi. Serh ve hasiyelerin kiictimsendigi bir
anlayistan nihayet evrilmis bulunmaktayiz. Sanat ve mimarimizde fetret
yasamistir. Klasik ve tarihi eski binalarin yikilmasi yerine betonarme
binalar yapilmasindan iilkemizde ¢ok sonradan farkindalik kazanildi. Dis
seyahatler yerel idarecileri eskinin ve tarithin degeri konusunda uyandirdi.
Bunun gibi akademi diinyasi batili arastirmacilarin klasik eserlere verdikleri
degeri goriince serhlerin degerini yeniden fark etmis kesfe koyulmustur.
Serh gelenegi asla yadsinacak bir siire¢ degildir. Whitehead’in dedigi gibi
“Felsefe Tarihi Platon’a diisiilen dipnotlardan ibarettir.” Onemli olan o
serh/yorum acilis ve ufuk aralayisindan yeniliklere basamak teskil etmektir.

Bizi bu bildiride ilgilendiren boyutuyla ifade etmek isteriz ki Islam
diistincesinin her alanina iligskin eserler tretmekle birlikte, bu eserlerin
hepsindeki ortak nokta hepsinin bir noktada ahlakla iligskilendirmesidir.

S6z gelimi bilimler tasnifine ait bir eseri Miftahu s-Sadde’dir. Saddet,
mutluluk ahlak felsefesinin Islam distincesindeki teknik adidir Yunan
diisincesindeki edumania kavramina karsiliktir. Mevzuatii’l-Ulim adl
eserinde yaptigi ilimler tasnifi, ahlaki alt ve {ist kiime olarak pratik felsefenin
yani sira fikih ve tasavvufla iligkilendirmektedir.

Farabi, bu soylediklerimizi Kitabu’l-Huriif adli eserinin ikinci
boliimiinde, dayandiklar1 ilke ve kaynaklarin farkliligina ragmen felsefe
ve hukuk iliskisini soyle ifade eder: *“...Fakih, pratik felsefeciye benzer.
Bu ikisi ancak, tikel pratik seylerde dogru diisiincenin ¢ikarsamasinda
kullandiklar1 distince ilkelerinde farklilasirlar. Soyle ki fakih; ilkeleri,
tikel pratik meselelerde, din koyucudan alinip nakledilen onciiller olarak
kullanir. Pratik felsefeci ise, ilkeleri, biitiin insanlar nezdinde meshur olan
onciiller olarak kullanir. "7

7 Farabi, Kitabu’l-Huriif / Harfler Kitabi, ¢ev: Omer Tiirker, Litera Yayinlari, istanbul
2008, s. 71.
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Saadet kavrami bilimler tasnifine iliskin bir eserine Taskopriiliizade
tarafindan onceki iistatlarindan ilhamla bilingli olarak se¢ilmistir.

Sézgelimi Kindi, Farabi, Thvan-1 Safa, ibn Sina, Gazali, Ibn Haldun,
Katib Celebi, Taskopriilizdde, Sagaklizdde’nin Bilimler Siniflamasina
baktigimizda caglarin zihniyeti ve bilimin evrimi agisindan ¢ok ilging
malzemeler barindirmaktadir. 10. yiizyilda Kindi teolojiyi felsefi bilimler
arasinda smiflarken, Sacaklizdde’nin (6.1732) bilimler tasnifi daha
onceki diistintirlerden farklilik arz etmektedir. Bilimleri faydali ve zararli
olarak ikiye ayirir. Faydali bilimler altina hem akli hem de ser’i bilimleri
yerlestirirken, felsefeyi ve gnostik kaynakli oldugunu diisindiigii bilimleri
zararl bilimler altina yerlestirir.

Taskopriiliizade ise Miftahu s-Sadde adli eserinde bilimleri temelde
dort olmak tizere yedi boliime ayirmaktadir. Bu dort ana boliimii yazi, soz,
zihin ve dis diinya olarak dort varlik alanima istinat ettirmektedir. Onemli
olan husus, Taskopriiliizade’nin ontolojik alanlar tespit edip, bilimleri bu
varlik alanlarini inceleme disiplini olarak gérmesidir:

Bilgi olmadan mutluluk olmayacagi gibi ne bildigimizi nasil bildigimizi
sorgulamak felsefenin asli unsurudur. Diisiince tarihimizde, Ilimler Tasnifi
gelenegimiz bir anlamda o tasnifi yapan diisiiniiriin ufkunu yansittig1 kadar
o ylizyilin bilgi teknoloji ve zihniyetinin de bir analizi olarak okunabilir.
Islam Felsefesindeki bilimler siniflamasi, genel hatlariyla, Aristoteles’in
Metafizik ve Topikler adl1 eserindeki bir tasniften hareketle yapilmustir.
Aristoteles bu eserlerinde bilgiyi, ilkesi bakimindan, teorik, pratik ve sinail
olarak {i¢c kisma ayirmaktadir. Teorik ve iiretken sinai bilimlerin ilkesi bilme
giicii olan teorik akil iken, pratik bilimlerin ilkesi de iradeye miiteallik
pratik akildur.

Saadet, mutlak bir deger olarak ele alinmistir. Mutlak degerden
kastedilen sey, “baska bir gaye i¢in secilmeyen, sirf kendisi i¢in sec¢ilmis
olmaktir.” Vasita, yani bir baska gaye i¢in secilmis, hayirdan farklilik
gosterir. Mutluluk, hi¢cbir gayeye ara¢ olmayan yegane seydir. Biitiin
gayelerin, hayirlarin en yiicesi ve yetkinidir. Peki, burada s6zii edilen ve
mutlulukla 6zdes goriilen hayir nedir? Aristoteles’e gore hayirdan kasit,
“herkesin maksadi ve son gayesi’dir. Burada s6zii edilen son gayenin,
kendisi hayir oldugu gibi, ona ulasmak i¢in istifade edilen seyler de hayirdir.
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Farabi’ye gore, mutluluk, her insanin ulagsmay1 arzu ettigi herhangi bir
gayedir. Ona kendi caba ve gayretiyle yonelen herkes, onun herhangi bir
yetkinlik olmasindan dolay1 yonelir.

Bir baska acidan Farabi’ye gore her varlik, kendine 6zgii en son
yetkinligine ulasmak i¢in yaratilmistir. Her varlik ve insan da kendine 6zgii
yetkinligi elde edebilecek imkanlarla varliga getirilmistir. Bu yetkinlikten
insana 0zgii olanma “en ylice mutluluk” denir. Zira ulagsmay1 arzu ettigi
mutluluga kendi gayretiyle yonelen her insan, bir yetkinlik olmasindan
dolay1 ona yonelmektedir. Su halde, insanin mutluluktan pay alabilmesi
icin kendisini mutluluga gotiirecek erdemli davranislar1 kazanma ve
kazandiktan sonra da onlar1 koruma konusunda siirekli ve ciddi bir ¢aba
gostermesi gerekir. Farabi, boylece insanin ebedi hayatin1 kapsayacak
sekilde diinya igerisindeki mutluluk gayesi ile ahiret hayatindaki ebedi
mutluluk amacini birlestirmis goriinmektedir.

Farabi’ye gore ise mutluluk, “insan ruhunun varlik bakimindan
kendisine dayanacagi bir maddeye ihtiya¢c duymayacagi bir miikkemmellik
derecesine ulasmasidir.” Yine ona gore mutluluk, bir amactir ve neden
bunun amag¢ oldugunun arastirilmasina gerek bile yoktur. Ciinkii mutluluk
oyle bir yetkinlik, yani kemaldir ki biitiin insanlar ona ulagmayi ister ve
bunun i¢in ayrica delil getirmeye gerek yoktur. Bu yiizden o, en ¢ok tercih
edilendir ve herkesin bildigi seylerdendir. Ote yandan mutluluk, baska bir
sey i¢in degil, sadece kendisi i¢in tercih edilen ve istenen ve elde edildiginde
de baska bir seye ihtiya¢ duyulmayandir.® Oyleyse mutluluk Farabi’ye gére
en yiice iyidir ve ona ulasan kisi ondan bagka bir gayesinin kalmadigini
anlayacaktir.

Islam Ahlak Felsefesinin 6nemli simalarindan olan Ibn Miskeveyh’e
gore ise mutluluk, tipki Fardbi’deki gibi, nefsin iradesiyle gerceklestirdigi
akli ve riihi bir yetkinlik sonucu gerceklestirdigi bilgi ve eylem biitiinligl
hali olarak tanimlanmaktadir

Ibn Miskeveyh gore ise mutluluk, tipki Farabi’deki gibi, nefsin
iradesiyle gergeklestirdigi akli ve riihi bir yetkinlik sonucu gerceklestirdigi
bilgi ve eylem biitiinliigii hali olarak tanimlanmaktadir. Ona gére mutluluk,
her ne kadar bu diinyada kazanilacak olsa da esas olarak (en ylice mutluluk)

¥ Farabi, 1993 s. 26-27, 57-58.
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ahirette elde edilecektir. Dolayisiyla yine Ibn Miskeveyh’e gore mutluluk,
biitiin seylerin en lezzetlisi, en yiice ve kendisinden daha a¢1g1 olmayanidir.

Islam Felsefesinin en 6nemli simasi olan Ibn Sind da mutlulugu,
metafizik temelli diisiinerek akli ve rlihi bir yetkinlik olarak tanimlamakta
ve buna dayanarak da akil giiciinii yetkinlestiren insanin ulastig1 bilgi ve
hikmete paralel olarak yapacagi erdemli davranislarla elde edecegi en yiiksek
haz olarak anlamaktadir. Bu tarifte bedensel hazlara 6nem verilmemekle
birlikte bunlar tamamen yok sayilmamakta, bir nevi en yiiksek mutluluk
olarak goriilen uhrevi mutlugun elde edilecegi yer olarak dleme ve ruh
beden biitiinliglindeki insana isaret edilmektedir. Yani beden kotiiliikle
0zdeslestirilmemekte, bilakis insanin mevcut bedeniyle metafizik bilince
ermesi ve davranislarini bu bilingle yerine getirmesi idealize edilmektedir.
Ibn Sina sonrasindaki pek ¢ok Islam diisiiniirii gibi Nasiriiddin et-Tasi de
basta Ibn Sina olmak {izere, kendisinden onceki diisiiniirleri takip ederek
mutlulugu erdemlerle ve bu sayede elde edilecek kendisinden daha {istiinii
olmayan lezzetle tanimlamaktadir. O da yaptigr tanimlarda mutlulugun
diinyevi ve uhrevi boyutuna isaret etmektedir. Ona goére genel anlamiyla
mutluluk, insanin iradi nefsani eylemleriyle ulastigi bedeni veya akli
yetkinliktir.

Taskopriiliizade de selefleri gibi sistemini diistinme, 6tke (gadap) ve
istek (sehvet) olmak tizere ti¢lii nefs anlayisi tizerinde kurgulamaktadir. Ona
gore nefsin bu gii¢lerinden dogan hikmet, cesaret (secaat), iffet ve adalet
erdemleri (faziletleri) ve bu erdemlerin iki erdemsizlik arasinda itidal (orta
yol) olarak kabul edilmesi ve bunlar sayesinde elde edilecek saadet, mutluluk
esastir. Onun agisinda ahlak ilmi “iy1 huylar1 kazanmak ve kotii huylart yok
etmek icin iyi ve kotli huylar1 bilmek™ olarak tanimlanmakta ve bununla
baglantili olarak da eserde nefs konusunda detaya girmek yerine erdemler
(faziletler) ve erdemsizliklerden (reziletler) bahis a¢ilmaktadir. Kendisinden
onceki diigtintirler, bu ilmin konusunu aciklarken vurguyu agirlikli olarak
nefs lizerine yaptiklar1 halde Taskopriiliizade, daha ¢ok insanin huylarindan
s0z etmektedir. O, ahlak ilminin amacini, peygamberlerin génderilis sebebi
ile iliskilendirerek agiklamakta ve bu ilmi ilimler siniflamasinda ibn Sinac1
gelenege uyarak, pratik (ameli) ilimlerden saymaktadir

Tagkopriiliizade, diger ahlak filozoflar1 gibi huy ve meleke kavramlari
tizerinde de durmakta, huyun dogustan ve tekrarla kazanilmis olma
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durumlarindan s6z acarak ahlakin degisebilecegini savunmaktadir. Ancak
o, bu degisimin mizacin etkisi ile hizli veya yavas olabilecegini de ilave
etmektedir. Ona gore ahlakin degisiminde rol oynayan belli bash faktorler
“aligkanlik” ve “seriat”tir. O, huyu mizagtan ayirmakla birlikte mizagtan
kaynaklanan yani dogustan var olan tabii huylardan da bahsetmektedir. O
halde ona goére dogustan getirdigimiz birtakim erdem ve erdemsizlikler de s6z
konusudur. Tagkopriiliizade’nin, ahlak konusunda en ¢ok iizerinde durdugu
husus ise bilgi-eylem dengesini kurmaya ¢alismasi ve bunlardan birisinin
tek basina bir ise yaramayacagini belirtmis olmasidir. Taskopriiliizdde’ nin
ahlak felsefesinin felsefi goriniimleri kadar kelami, fikhi, tasavvufi
boyutlar1 da bulunmaktadir. Bu konuda farkli disiplinlerdeki eserleri bize
yol gostermektedir.

Islam kelaminm 6nde gelen guruplari olan, Mu tezile, Es’driye ve
Maturidiye arasindaki farkliliklarin temelinde itikadi konular kadar, ahlaki
problemlere yaklasimlarindaki metot farkliliklari, dayandiklar1 bilgi
kaynaklarinin ¢esitligi ve ahlaki ilkeleri anlama ve yorumlamalari da vardir.

Klasik ahlak kitaplarinda “fitri ahlak” ve “miikteseb ahlak™ tasnifine
gidilmistir. Miikteseb ahlak tabiri kazanilmis, sonradan elde edilmis ahlaki
niteler. Bu da gosteriyor ki klasik ahlék kitaplari, hiirriyet meselesine ve
onun insan davraniglari i¢in s6z konusu olduguna inandiklari i¢in bdylesi
bir ayrima gitmislerdir. Klasik ahlak kitaplari, hiirriyet meselesini teorik
planda ele almamislardir. Fazilet (erdem) ve rezilet konular1 incelenirken
erdemlerin insanda yer edip etmeyecegini, huylarin degisip degismeyecegini
arastirirken de zimnen hiirriyet meselesi ile ilgilenmislerdir. Klasik
ahlak kitaplarinin yazarlari, kelami eserlerdeki irade, fiil, kader, hiirriyet
meselelerinden fazlasiyla haberdar idiler. Ne var ki kitaplarinda bunu
miistakil ahlaki bir mesele olarak ele almamis, ama fazilet (erdem), rezilet,
huy, karakter ve saadet meselelerinin i¢inde pratik olarak eritmislerdir. Bu
ylzden Encyclopaedia Iranica’ya ahlak maddesini yazan Fazlurrahman’in
“Islam’daki teolojik diisiince (kelam), ahldk diisiincesi hatta fikih
disiincesi {izerinde fiili bir tesirde bulunmamistir” seklindeki goriisiine
katilmadigimizi da burada belirtelim.

Islam ahlakinda, ahlak ile ilgili dogustan ve kazamlmus (fitri-
miiktesep) ahlak ayirimi bir anlamda insanin degisen, gelisen, elde eden bir
yoniiniin de bulundugunu gostermektedir. Insan dogustan cesitli 6zellikler
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getirmis olabilir. Ote tarafta insanin kudret ve hiirriyeti kendisine yeni
seyler kazanma ve gelisme imkanlar1 da saglayabilmektedir. Insan bilgi
ve eylem biitiinliigii ¢cercevesinde kendini insa eder ve gelistirir. Bu insa
etme ve gelistirme potansiyelinin giivencesi, insanin yaratilmis olmasi ve
sorumlulukla yiiklenmis olmasindadir. insanin Tanri’dan aldig1 emir ve
yonlendirmeler, insanin giiciiniin ve potansiyelinin gostergesidir.

Taskopriiliizade; temelleri Empekdokles, Hipokrat ve Galen’e dayanan
ahlat-1 erbaa/dort unsur teorisine deginir. Huy, hal, meleke, erdemler vb gibi
konularda selefleri ile benzer agiklamalar yapar. Klasik ahlak kitaplarimizla
ayni ifadelerle insan tabiatinin, hal ve meleke olmak tizere iki 6zelligini 6ne
cikarir. Buna gore, bir durum, ¢ok ¢abuk degisiyorsa (giilmek ve aglamak)
buna hal; eger yerlesirse (erdemler gibi) buna da meleke adi verilmektedir.

Insan nefsindeki bilgi, giizel huyla bezenmis olarak, 6lgiiliiliik /itidal
tizere isler olusturursa hikmeti,

Davranis itidal, olgiiliiliikk tizere giizel huyla nitelenmis olarak ortaya
cikarsa addleti,

Arzu/sehvet kuvvetinin orta hali iffeti,

Istekleri harekete geciren kuvvet, giizel ahlakla terbiye edilip mutedil
hareketlerin ortaya ¢ikmasina sebep olursa cesareti olusturur.

Hikmet, iffet, adalet ve cesaret bir itidal durumunu belirtmektedirler.
Bu erdemlerin olumsuz, asir1 boyutu da erdemin karsiti olarak erdemsizlik/
rezilet olarak goriilmektedir.

[ffet erdeminin ifrat1 olan” fiicur ve sefihlik” ise azmak, giinaha dalmak,
dogru yoldan ayrilmak anlamlarina gelmektedir.

“Fiictr” kelimesi “takva” kelimesinin ziddi olarak ifade edilmekte;
“takva”, “iyilik kabiliyeti” olarak, “fiictir” ise “kotiiliik kabiliyeti”ni ifade
etmektedir.

Iffet erdeminin tefriti olan “humad” ise, insandan sehvet giiciiniin
kesilmesini niteler.

Cesaret erdeminin ifrati olan “tehevviir/saldirganlik™ ise 6fkenin, asirt
ve zararli olmasini ve zarar veren bir atilganlik diizeyini niteler.

Pratik/ameli kuvvetin itidali adalettir. Adaletin, ifrat ve tefriti
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bulunmayip, ziddi olan zuliim vardir. Adalet, her sey ortasini bulunca
ortaya ¢ikan erdemlerin erdemi olma 6zelligine sahiptir.

Sonug¢

Taskopriiliizade, yasadigr doneme kadarki Osmanli diisiincesi bilimsel
birikimini tespit edip ortaya koymasi yoniiyle diisiince tarihimiz i¢in 6nemli
bir hafizadur.

Islam diisiincesinin sentez diisiiniirlerinden biridir. Cagdas1 ve
kendinden 6nceki ilm1 mirasa baktigimizda altyapisinda zengin bir kaynak
gorliriiz. Her diistiniir, kendinden onceki birikimin etkisinde oldugu gibi
kendisinden sonraki bilimsel zenginligin de hazirlayicisidir. Diisiince tarihi
okumalarinda fikirler arasindaki benzerlikleri tespit etmek kadar farkliliklar
belirlemek de ayr1 bir énem tasimaktadir. Isldm diisiincesinin en &zgiin
yonlerinden biri de tasavvuf, kelam ve felsefe alaninda ortaya ¢ikan zengin
bir literatiiriin yani sira metotlar1 farkli alanlar1 kendinde sentezlemis ve
bir biitlinliikk icinde eserler {iretmis diisiintirlerin de oldugudur. Diisiince
tarithinde bilginlerin, filozoflarin farkli goriislerini okumak zihni farklh
yorum imkanlaryla tanmistirdigi gibi, diisiince birikimimizi okuyarak
donuklasan sosyal, dini yapi, algilar, dil ve yorum diinyamiza yeni ivmeler
kazandirabiliriz. Diisiince tarihi okumanin yiikledigi sorumluluklardan biri
de ge¢misten alinan ilhamin, simdinin bilincine ve formuna tasinmasidir.
Izahin oldugu yer ve ortam, elestirel ve tutarlilik arayisidur.

Islam diisiincesinde ahlak ilminin dayandigi kaynaklar farkli
oldugu gibi, ahlakin ele alinis1 da felsefi, dini, kelami, tasavvufi ve fikhi
goriintimlere biirtinebilmistir.

Farabi ¢izgisinde ahlak ilmi metaetik karakterde devam ederken Ibn
Miskeveyh ve onu takip eden ¢izgi yer yer meatetik unsurlar barindirsa da
edebi, didaktik, normatif unsurlara da biirinmiistiir.

Taskopriiliizade’ nin, kelam, tasavvuf ve fikih alanlarina iliskin eserleri
ahlak felsefesi tartismalari i¢cin 6nemlidir. Bu alanlardaki eserleri bizler
icin epistemoloji, etik kuramlar, insan 6zgiirliigii, 1yi ve kotiiniin dogasi
hakkinda tartismalari, toplumsal ahlak, sorumluluk, cok kiltiirliiliik ve
hosgorii gibi temel konulara malzemeler barindirmaktadir.
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Taskopriiliizade, Adudiiddin el-Ici’nin Ahldku’I-Adudiyye eserine bir
serh yazarak felsefi ahladk cizgisinde olusan Tedbirii’'n-Nefs, Tedbirii’l-
Menzil ve Tedbirii’l-Mudun kurgusunu agimlamustir. Su var ki el-Ici gibi
o da ahlaki, felsefl bilgilerin yani sira ¢cogu kez dini, normatif, betimleyici,
edebi orneklerle ele almistur.
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