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Din-Felsefe liskilerinin Tarihsel Ard1

Insan hayatin1 anlamlandiran ve bireyi her yénden kusatan din, ilim,
felsefe, hukuk, sanat, ahlak, kiiltiir gibi varlik alanlar1 birbiriyle i¢ ice ge¢mis
bir yapiya sahiptir ve bu ylizden cogu zaman ayrilamaz bir biitiiniin parcasi
gibi gozikiirler. Bunlardan din ve felsefe, kaynaklari itibariyle farkli alanlar
gibi goziikkse de metafizige dair meseleleri arastirma bakimindan ortak
konu ve amaca sahiptirler. Buna gore felsefe (philosophia) dar anlamiyla
“bilgelik sevgisi”, genis anlamiyla “insanin giicli yettigi ol¢iide fiillerini
Allah’n fiillerine benzetmesi’; “6liimii tercih etme”; “sanatlarin sanat1 ve
hikmetlerin hikmeti”; “insanin kendini bilmesi ve insanin giicii 6l¢iisiinde
ebedi ve kiilli olan varliklarin hakikatini, mahiyet ve sebeplerini bilmesi”
gibi muhtelif tanimlarla agiklanagelmistir.! Dine gelince aklin Gtesinde,
gayb alanin1 kapsayan ve ilahi varlikla insan arasindaki iliskiyi diizenleyen
bir inang ve uygulama alani olarak diisiiniilmektedir. Sozliikte millet, Islam,
siret, adet, hal, hesap, miilk, hiikiim, ibadet, iman, ceza, taat, galebe, tevhid
vb. anlamlara gelen din,”> Ciircani’nin “Akil sahiplerinin peygamberin
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bildirdigi gercekleri benimsemeye ¢agiran ilahi bir kanundur.” tanimiyla
pek ¢ok alim tarafindan farkli yorumlarla ele alinmustir.

Diisiince diinyasinin en énemli alanlarindan olan din ve felsefenin ne
anlama geldigi, alanlar1, meseleleri ve birbiriyle ¢elisip ¢elismedigi konusu
ylizyillardir pek ¢ok bilim adaminin ilgi alanina girmistir. Semavi dinler
acisindan din-felsefe arasindaki iliski ilk olarak Yahudi asilli Philon’un
Yunan felsefesini Tevrat’la 6zdes kilmaya calismasiyla baslamistir. Ona gore
Platon’un idealar1, Tanrisal aklin diisiinceleridir.* Daha sonraki donemlerde
Hristiyan aleminde, Aristoteles ve Yeni Platonculugun metafizige dair
diisiinceleri, Ortacagda St. Augustinus, St. Thomas gibi filozoflarin din
ve felsefe uzlastirmasi ¢alismalarini etkilemistir. Miisliman filozoflar da
din-felsefe iliskileriyle ilgili tartigmalardan uzak kalamamis, kendilerini bu
tartismanin ortasinda bulmuslardir. Boylece akli bilgi ile vahiy bilgisinin
degeri, bunlarin birbirlerine goére konumlari, hangisinin daha o6nce
mevcut oldugu vb. sorular felsefenin Islam diinyasina girmesiyle beraber
tartisilmaya ve hadis, tefsir, fikih gibi dini ilimlerle, akli ilimlerin yeri
ve vahiy karsisindaki degeri sorgulanmaya baslamistir.> Bu sorgulamalar
neticesinde farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Bunlar dini egilimler agir
bastig1 i¢in felsefeyi tamamen yadsiyanlar; iki alana da esit agirlik vererek
ikisinin de hakikatin bir yiizlinii temsil ettigini diisiinenler; semavi dinlere
kars1 ¢ikip dogal din anlayisini benimsemelerinden dolay1 felsefe alanini
tercih edenler; felsefe ve dinin farkli alanlar oldugunu diistinerek, iki alanin
da kendi i¢inde 6nemini kabul ettigi halde uzlastirma i¢inde olmayanlardir.®
Ibn Teymiyye ve Tevhidi’yi ilk gruba, Farabi, ibn Sina, ihvan-1 Safa, Ibn
Riisd, ibn Tufeyl gibi filozoflar1 ikinci gruba, Ebu Bekr Zekeriyya er-Razi
ve Ravend?’yi iigiincii gruba, Gazali ve ibn Haldun gibi diisiiniirleri de
dordiincti gruba 6rnek verebiliriz.

Din-felsefe iliskilerine dair Islam diinyasinda Mu’tezile ile baslayan akli
sorgulamalar daha sonra sistemli bir nitelige biirinmiistiir. Buradan hareketle
Kur’an’1n akla uygun oldugu seklindeki tez, ilk defa Islam felsefesinde farkli

3 Circani, Ta rifat, Mektebeti Liibnan, Beyrut, 1985, s.111.
4 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990, s.129.
5 Ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2011, s. 71.

6 Hasan Aydin, “Sicistani ve Hariri’nin Elestirileri Isiginda Ihvan es-Safd’da Din-Felsefe
Mliskisi”, Keldm Arastirmalar1, 7/1, 2009, s.58.
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ve detayl bir sekilde Kindi (6.873) tarafindan ele alinmis ve boylece akil-
vahiy iligkisi probleminin bir anlamda temeli olusturulmustur.” Din-felsefe
uzlastirmasi hareketinin ilk temsilcilerinden Kindi, din tacirlerini siddetle
elestirerek, varligin hakikatine sahip olanlar kiifiirle itham edenlerin, dinle
iligkilerinin kalmayacagini belirtmistir. Ciinkii o, metafizik, ahlak, zararl
ve yararliy1 elde etme ve bunlardan korunma gibi biitiin bilgilerin felsefede
bulundugunu, bunlarin hepsinin de dini bilgiyle aynmi sey oldugunu kabul
etmektedir. Hakikate ulasma noktasinda felsefi bilginin gerekliligini iddia
eden filozof, felsefeyi elestirenlerin dahi sebep gdsterme ve ispat etme gibi
yontemler bakimindan felsefeyi bilmek zorunda olduklarini soyleyerek,
din-felsefe miinasebetleri baglaminda 6nemli bir noktaya vurgu yapmistir.®

Kindi’nin tek hakikat 6gretisini takip eden Farabi’ye (6.950) gore de
din ve felsefe varliklarin ilkeleri ve ilk nedeni hakkinda bilgi verdikleri
icin aymi1 konular1 ele alirlar. Her ikisi de en yliksek mutluga ulagsma
konusunda ortak amaca sahiptir. Felsefe akla, din ise hayal giicline dayanan
bilgiler verir. Felsefenin ispat ettigi seylerde, din ikna edicidir. Felsefe
hakikatin bir yanini, din de diger yanini temsil etmektedir. Felsefl bilgiden
yararlanilamiyorsa hata filozofta degil, onu dinlemeyen veya dinlemenin
gerekli olmadigini diistinenlerdedir.” Ayrica felsefenin seckinlere, dinin
halka hitap ettigini diisiinen ve dine felsefi bir bakis acisiyla yaklasan
Farabi’ye gore, felsefe zaman bakimindan dinden oOnce gelmektedir.
Ustelik din, olgunlasmus felsefeye tabi olursa son derece iyi ve dogru bir
din olacaktir.'

Ibn Sina (6.1037) da din ile felsefe, peygamberle filozof arasinda ne
bilgi edinme yollar1 ne bu bilginin konular1 ne de amaclar1 bakimindan bir
farklilik olmadigini disiinmektedir. Tek farklilik bu bilgiyi ifade edis tarzi
ve amaca ulasmada kat ettikleri yolun ayr1 olmasidir. Farabi’de oldugu

7 Omer Mahir Alper, Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul, 2000,
s.28; Ahmet Arslan, /bn Haldun, 1. Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2014, s.233.

8 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, Felsefi Risdleler, s.5.

Farabi, Tahsilii s-Sadda, Thk.: Cafer Ali Yasin, Darii’l-Endiiliis, Beyrut, 1983, s. 89, 94.

10 Farabi, Kitdbu’lI-Hurif, Cev. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2008, s. 70-71,
88. Farabi burada olgunlasmis felsefeden, kiyas sanatlarinin tamaminin tarz ve tertibe
uygun olarak birbirinden ayristiktan sonraki felsefeyi kastetmektedir. Zanni, ¢arpitilmis

felsefe icin bu durum gegerli degildir. Ciinkii boyle yanlis bir felsefeye tabi olan dinde
de pek ¢ok yanlig goriis olur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Farabi, a.g.e., s.88-89.




20 Fatma Zehra PATTABANOGLU

gibi o da din ve felsefenin birbirine gére durumunu belirlemek i¢in halk ve
seckinler ayrimi yapmaktadir.' Fi Aksdami’l-Ultimi’[-Akliyye adli risalesinde
felsefenin dine aykir1 olmadigini, onunla ilgilenip de dinden ¢ikan kimseler
varsa bu durumun sebebinin felsefe olmadigini s6yleyen filozof, felsefenin
insanlart sapkinlia goétiirmedigini, eger boyle bir sapma s6z konusu
olursa bunun, insanlarin kendi acziyet ve kusurlarindan kaynaklandigini
diisiinmektedir.

[hvan-1 Safi da din ve felsefenin ortak konu ve hakikat birliginden
s0z ederek, zahir ve batin, din ve felsefe arasini uzlastirmak i¢in tevil
yontemini kullanmaktadir. Nebiler, Allah ve kullar1 arasinda el¢i; ulema,
nebilerin varisi; hukema da ulemanin faziletlileridir.’> Buna gore felsefe,
peygamberlikten sonra beseri sanatlarin en degerlisidir ve giicii yettigi
Olctide insanin Tanri’ya benzemesi olarak tanimlanmistir. Yani insanin
giicii, insanin ¢alisarak konusmasinda ve soézlerinde yanlisliktan sakinmasi;
inancinda batildan, bildiklerinde hatadan, ahlakinda rezillikten, fiillerinde
kotiiliikten, amellerinde siirgmekten ve sanatinda noksanliktan uzak
durmasidir.'"* Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi {izere din ve felsefe
miinasebeti konusunda filozoflar tek hakikatin oldugu, vahiyle aklin
catismayacagi, bu hakikatin uygulayicilarinin peygamber ve filozof oldugu
ve toplum bazinda da temsilcilerinin halk ve seckinlerden ibaret oldugunda
hem fikirdirler.

Gazali (6.1111) ise filozoflarin kabul ettigi bu uyumun gercekten var
olup olmadig1 noktasinda farkli bir yer isgal ederek, filozoflarin iman-akil,
din-felsefe iliskilerini dogru bir tarzda anlamadiklarini ifade etmektedir. e/-

Ahmet Arslan, Ibn Haldun, s.16, 260. Bilgiyi ifade edis ve yasay1s tarzi bakimindan

Peygamber ve filozofun farkliliklar1 igin bkz. ibn Sina, en-Necdt mine I-Gark fi Bahri’d-

Delalat, Thk. ve Dibace Muhammed Taki Danispejtih, Daniggah-1 Tahran, Tahran, 1863,

s.708-718.

2 fbn Sina, Fi Aksdmi’l-Ulimi’l-Akliyye (Tis’u Resdil iginde), Matbaatii’l-Cevaib,
Kostantiniye, 1298, s.80.

13 ismail Tas, [hvdn-1 Safi’da Felsefe ve Din Miinasebeti, Palet Yaymlar1, Konya, 2012,
s.184, 216.

' Thvan-1 Safa, Resd’ilu Ihvani’s-Safd ve Hullani’l-Vefd (Ihvan-1 Safa Risaleleri), Cev.

Ali Durusoy-Bayram Ali Cetinkaya-vd., Ed. Abdullah Kahraman, Ayrinti Yaynlari,

[stanbul, 2012, c. I, 5.303.
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Munkiz Mine’d-Dalal adli eserinde felsefecileri dehriler, tabiiler ve ilahiler
olmak iizere tige ayiran diisiiniir, ilahilerden saydig1 ve Islam filozoflarinin
da takip ettigi Aristoteles’in felsefesini inkar (kiifr), bid’at ve inkar
gerektirmeyen {i¢ alandan miitesekkil gormektedir. Felsefeyi matematik,
mantik, tabiat, metafizik, siyaset ve ahlak olmak {izere alt1 kisma ayirarak,
her bir alanda felsefenin dinle olan miinasebetini tartisan Gazali, metafizikte
filozoflarin yaptiklar1 hatanin yirmi esasa dayandigini, bunlarin t¢iiniin
inkar, diger on yedisinin de bid’at sayildigin1 s6ylemektedir.!> Gazali’ye
gore metafizik bilgi bilimsel agidan miimkiin degildir. Clinkii bu alan zan ve
tahminlerden ibaret olup, mantik ve matematik gibi zorunlu, tabiat ilimleri
gibi miimkiin 6nermeleri icermez. Dolayisiyla dinle felsefe tamamen
ayr1 alanlardir ve hakikat ancak dini bilgiye dayandigi i¢in bu merhaleye
ulagmada akil yeterli olmayip, sezgi giicliyle elde edilen bilgiye ihtiyac
vardir. Nitekim ona gore “Niibiivvete inanmak aklin 6tesinde bir alemin
varhigini kabul etmektir ki orada aklin idrak edemeyecegi bazi seyleri idrak
edecek bir goz agilir.”'® Dolayisiyla Gazali felsefenin matematik ve mantik
gibi alanlarinda menfi ya da miispet yonden dinle alakali bir durumun
olmadigmi dile getirse de filozoflarin bu ilimleri hatali kullandiklarini
distinerek, gercege ulasma noktasinda felsefi bilgiyi yetersiz bulmakta,
hatta zararlarindan bahsetmektedir.!”

Din-felsefe uzlasmas1 konusunda islam diisiincesinde zirveyi temsil
eden Ibn Riisd’e (6.1198) gore dinin gayesi ve islevi insanlara gercek bilgi ile
dogrudavranisi6gretmektir. Dininsanin ger¢ek anlamdamutlulugu agisindan
bliyiik 6nem tasiyan ilim-amel, teorik-pratik biitiinliigtinii amag¢lamaktadir.
Felsefenin nihai amag¢ ve islevi ise var olanlari, Allah’in varligini, Onun
hikmet ve kudretini géstermeleri bakimindan incelemek ve yorumlamaktan
ibarettir. Bu da felsefeyi teorik ve pratik agidan dinin hedefledigi gaye ile

'S Gazali, el-Munkiz Mine’d-Dalal, MEB Yaymlari, Istanbul, 1990, s.29, 34; Bilgi ve
iman, akil ve kalp bakimimdan meselenin degerlendirilmesi gerektigini diisiinen Gazali,
filozoflar1 alemin ezeliligi, Allah’1n tikelleri bilmedigi ve ahiret hayatinin yalniz ruhani
olmas1 meselelerinde tekfir etmektedir. Gazali, a.g.e., s.35; Gazali, Tehdfiitii'I-Feldsife,
Cev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2009, s.14-47,134-
148, 207-224.

16 Gazali, el-Munkiz Mine’d-Daldl, s.80.

17 Gazali, el-Munkiz Mine’d-Daldl, s.29, 32. Gazali’nin felsefenin diger alanlartyla ilgili
elestiri ve yorumlari i¢in bkz. Gazali, a.g.e., s.29-42.
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ortak noktada bulusturmaktadir.’ Nitekim din-felsefe iliskisi baglaminda
felsefeyi bir fikihg1 goziiyle degerlendiren Ibn Riisd, felsefeyle mesgul
olmanin vacip oldugunu sdyleyerek, insanlarin hatalarindan dolay1r bu
bilgiyi reddetmenin dogru olmayacagini diistinmektedir. Ona gore “Halkin
asagilik takimindan bir kismmin felsefi konulara bakmasi nedeniyle
sapittiklarinin zannedilmesinden dolay1 bazi kimselerin hikmet kitaplarina
bakmay1 yasaklamalari; bir toplulugun su i¢erken suyun bogazinda kalip
Olmesi nedeniyle susamis kimseyi tath ve soguk suyu igmekten alikoyan
kimsenin tutumu gibidir. Clink{i su i¢cerken suyun bogazda kalmasindan
dolay1 6lmek arizi bir haldir, susuzluktan 6lmek ise zati ve zaruri haldir.”"’
Felsef1 bilgi derinlemesine inceleme denilen nazar bilgisini verdigi i¢in bu
bilgiden insanlar1 alikoymak bilgisizliktir ve Allah’tan uzaklagmakla ayni
anlama gelir.® “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle davet et. Ve en
giizel olanla tartis (Nahl, 125).” ayetini, felsefi yontem i¢in delil olarak
gosteren ibn Riisd’e gore felsefe dine aykir1 sonuclara gétiirmez. Ciinkii
hakikat, hakikate ters diismez. Aksine uygun olur ve onun lehine sahitlik
yapar.?! Dolayistyla vahyin anlagilmasi ve dogru yorumlanmasi ancak
akilla miimkiin olabilir ve yontemini de felsefe verebilir. Bu sebeple ibn
Riisd adina vahyin 6ziinii kavrayacak ve anlatacak ne halk ne kelamci ne de
fikih¢idir, yalmiz filozoftur demek yanlis olmayacaktir. Ciinkii felsefe, dinin
arkadasi1 ve siitkardesidir. Tabiatlar1 itibartyla kardes, cevherleri ve 6zleri
bakimindan dost olan bu iki alan birbiriyle uyum i¢indedir ve ¢elismeleri
miimkiin degildir.*?

Din-felsefe iliskisi baglaminda 6nemli isimlerden birisi de Ibn Haldun
(6. 1406) dur. Meshur Mukaddime adli eserinde felsefi ve dini olmak tizere
ilimleri ikiye ayirarak bu konuya dair bilingli bir tavir sergiler. Din ile
felsefenin ayr alanlar oldugunu dile getiren diisiintir, felsefenin akla, dinin
vahye dayandigini, dini ilimlerin esas ve usullerinde akla dayanmamakla
birlikte, meselelerin dal ve budaklarinin asillara baglanmasi hususunda

'8 Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, Klasik Yayinlari, istanbul, 2012, s.205-206.
19 Ibn Riisd, Faslu’l-Makdl, Cev. Bekir Karliga, Isaret Yaynlari, Istanbul, 1992, 5.73.
2 ibn Riisd, Faslu’lI-Makal, s.71-72.

2t ibn Riisd, Faslu’l-Makdl, s.75.

2 ibn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 115-116.
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aklin yardimina basvuruldugunu ifade eder.” Felsefenin metafizik alanini
ciddi elestiriye tabi tutan diisiiniire gore, metafizik dogaiistiidiir ve burada
vahyin s6zii geger, akil yetersizdir. Dolayisiyla bu bilgiyle ugrasanlar yanlis
yola girmislerdir. Ancak Gazali gibi temel felsefi disiplinlerin her birini
teker teker gozden gecirdikten sonra felsefeyi bir biitiin olarak reddetmeyen
Ibn Haldun, sinirli olarak kabul eder.?* Bununla birlikte, 6zellikle tarih
ilminin problemlerini felsefi yontemle ¢6zmek istemesi ve bu alanda dinsel
bilgiye yer vermeden orijinal {imran diisiincesine yonelmesi bakimindan
tamamen Gazali gibi diistinmedigini de sdylemek gerekir.

Islam diisiincesinin en énemli tartisma alanlarindan birisi olan din ve
felsefeye dair goriisler ve bunlarin birbiriyle olan miinasebeti, Osmanli
alimleri tarafindan da merak edilen ve takip edilen konulardan olmustur.
Ozellikle bu alimlerin icinden felsefe ve kelamla ilgili pek ¢ok eser kaleme
alan® ve ilimler taksiminde din ile felsefeyi ayni tarafta gostererek kendine
0zgili yaklagimiyla degerlendiren Taskopriiliizade Ahmed Efendi (6.1551)
dikkat ¢ekmektedir. Nitekim ilimler taksimi, bilimsel diisiinceye bir zemin
hazirlamak ve bunun pratik alandaki yansimalarini gérmek bakimindan
onem arz etmektedir. Zira ilimlerin birbiriyle olan miinasebeti, konulari
ve amaglar1 cercevesinde gelistigi icin, metafiziksel iceriklerini bilmek
gereklidir. Bu minvalde din-felsefe iliskileriyle ilgili {izerinde durulmasi
gereken en dnemli seylerden biri varliga dair bilgidir. Ozellikle bu bilginin
nasil elde edildigi, insana kattig1 deger ve nihai sonucu 1y1 tespit edilmelidir.
Nitekim Islam diinyasinda ilim tasnifi gelenegine bakildiginda temelinde
din-felsefe iliskileri kaygisinin yattigin1 gormek zor degildir. Her iki alanin
konulari, amaglari, 6ncelikleri ve birbirine olan ihtiyaci ya da birbirine olan
zarar ve faydalar gibi tespitler, meselenin anlasilmasi agisindan 6nemlidir.
Iste bu sebeple Taskopriiliizdde’nin din-felsefe iliskileri hakkindaki
diistincelerini anlamak i¢in, oncelikle ilimler taksiminde bu alanlar1 nasil
konumlandirdigin1 bilmeye ihtiya¢ vardir.

% ibn Haldun, Mukaddime, Zakir Kadiri Ugan, MEB. Yayinlari, Istanbul, 1988, c. II,
s.455.

% [bn Haldun, Mukaddime, c. 111, s.101-113; Ahmet Arslan, /bn Haldun, s.414.

2 Taskopriiliizade’nin kelam ve felsefeye dair eserleri igin bkz. “16. Yiizyil Osmanl

Diisiincesinde Felsefe ve Kelam Bilginleri”, SDU. [lahiyat Fak. Dergisi, 2015/1,
say1:34, s.126-127; Ahmet Sururi, Taskopriiliizade 'nin Medlim’i ve Keldmi Gériisleri,
Basilmamus Doktora Tezi, istanbul, 2011, s.18-20.
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A. Din ve Felsefenin ilimler Tasnifindeki Yeri

Tagkopriiliizade nin ilimler tasnifinde din ve felsefeye ayirdigi alani
dogru anlamak, onun din ve felsefe anlayisint degerlendirmek bakimindan
gerekli bir husustur. Ciinkii onun dini ve akli ilimler ayrim1 ve bu ilimler
arasinda kurdugu baglanti, hikmet-geriat, din-felsefe, akil-vahiy ve
peygamber-filozof iliskilerine dair ipuclar1 vermektedir. Bu minvalde din
ve felsefenin ne oldugu tespit edilince, aralarindaki iliskinin de mahiyeti
ve keyfiyeti daha anlasilir hale gelecektir. Islam diinyasinda Cabir b.
Hayyan’in Kitabii 'l-Hudiid’ una kadar giden ve Kindi’nin Kitdbu Aksami’l-
Ilmi’l-Inst adli giiniimiize ulasmayan eseriyle devam eden ilimler tasnifi
geleneginin ilk sistematik 6rnegi Farabi’nin Ihsdul-Uliim’u olup®, bu
zincirin en yetkin ve stimullii hali Taskopriiliizade nin Miftahu s-Sadde ve
Misbahu s-Siyade fi Mevzudti’l-Uliim adl eseridir. Miellif mezkir eserde
300’1 askin ilimden bahsetmekte, “ilimler tasnifi ilmi”ni, teorik felsefeye
ait metafizigin alt dallarindan biri olarak gérmektedir.?’

Taskopriiliizade’ye gore varlik, mecazi olarak yazida ve soézde;
gercekte ise zihinde ve dis diinyada olmasina goére taksim edilir.?® Buradan
hareketle tasniften once ilimlerin varlik alanlarina, sonra da eclde edilis
yontemlerine dikkat ¢eken diisiiniir, yazida, s6zde, zihinde ve dis diinyada
(a’yanda) olmak tizere dort ¢esit ilimden bahseder. Bunlardan yazi, soze;
s0z, zihinde olana; zihinde olan da dis diinyada olana delalet eder. Hakiki
ilim dis diinyadaki varlikla ilgilenen yani nefsii’l-emrdeki durumuna gore
arastirma yapan, zamanin degismesi ile degismeyen, memleket ve dinlerin
degismesi ile bozulmayan ilimdir. Yazida, s6zde ve zihinde olanlar ise
alet ilimleridir. Hakiki ilim seriatin getirdigi ile ilgilenirlerse dini, aklin
verileriyle ilgilenirlerse felsefi (hikem1) ilim olur. Dini ve felsefl ilimlerin
hem teorik hem de pratik alanlar1 vardir. Alet ilimlerinin metodu diistinme
(nazar) ve akil ylrtitmedir (istidlal), hakiki ilimler ise hem diistinme ve akil
yliriitme hem de tasfiye yolunu metot olarak kullanir. Akil yiiriitme metodu

26 flhan Kutluer, “Ilim”, DIA, Istanbul, 2000, ¢. XXII, s.113.

27 Tagkopriilizdde, Ahmed Efendi, Mifidhus-Sadde ve Misbdhu s-Siydde fi Mevzudti’l-
Ulim, Thk. Kamil Kamil Bekri, Abdiilvehhab Ebii’n-Nur, Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise,
Kahire, 1968, c. I, s. 324. Eserin Tirkg¢e ¢evirisi i¢in bkz. Mevzudtii’[-Uliim, Cev. Kemal
Efendi, Sad. Miimin Cevik, U¢ Dal Nesriyat, istanbul, 1975.

% Taskopriiliizade, el-Medlim fi Ilmi’l-Keldm, Ahmet Siiruri, Taskopriiliizade nin Mealim’i
ve Kelami Goriisleri i¢inde, Basiilmamis Doktora Tezi, istanbul, 2011, s.173.
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Ibrahim peygamberin (tarikatii’l-Halil), tasfiye metodu da Muhammed
peygamberin (tarikatii’l-Habib) yoluna benzemektedir.”

Taskopriiliizade’ye gore insanlar bilgiye ulasmak bakimindan dorde
ayrilirlar:

Birincisi; Allah’in ihsanimi gozeten zamanin darligindan dolayr akil
yliriitme yolunu bilmeyen, fitri istidatlarina gore tasfiye yoluna yonelen
ihtiyarlar,

Ikincisi; akillar1 saglam olmayan ihtiyar hiikkmiindeki gengler,

Uctinciisti; zeki ve akilli ama nazari ilimde taklit derecesinden
kurtulmus bir alim bulamayan gengler (bunlar da ihtiyar hitkmiindedir),

Dordiinciisii; Allah’in takdiri miisaade olunca hakki batildan ayiran
arifle bulusan genclerdir.

Diisiiniire gére insanin sonsuz mutluluga kavusmasi, her iki alandaki
yetkinlikle miimkiin olabilir. Bu sebeple nazari yani akli ve dini ilimlerde
bilgi sahibi olduktan sonra, tasfiye yoluna yonelmek gereklidir. ilim ve amel,
akil ve iman, nazar ve tasfiye her iki alanin da birlikte olmas1 gerektigine
inanan Taskopriilizdde, “Her ilim sahibinin istiinde alim vardir. Sizden
bana yakin olanlar idrak ve akil sahipleridir. Sonra, onlara yakin olanlardir.
Sonra, onlara yakin olanlardir.” hadisini 6rnek gosterir ve bu minvalde
eserini akil yiiriitme metodu ve tasfiye metodu bakimindan iki tarafa
ayirir. Ona gore akil yiirlitme metodunu kullananlar, ilimde derinlesenler
(rasihiin); tasfiye yolunu kullananlar ise siddiklardir.*® Taskopriiliizade nin
ilimleri ontolojik bakis acisiyla ele almasi ve burhan delilindeki verilere
gore ilimlerin hakikatini tespit etmesi onun bilimsel metodolojisini anlamak
bakimindan 6nemlidir. Nitekim bu agidan din ve felsefeyi ger¢ek diinyadaki
varlik alanlar1 olarak goren diisliniir, onlarin anlasilma ve uygulanabilir
olma durumlarini géz 6niinde bulundurmaktadir.

Taskopriiliizade ilimleri ana dal anlamina gelen “devha” ismiyle 6nce
yedi kisma, sonra da her birini kendi aralarinda ¢esitli kollara ayirmaktadir.
O, ilk alt1 devhay1 “birinci taraf”, yedinci devhayi ise “ikinci taraf” olarak
adlandirmistir.

2 Tagkopriiliizade, Miftdhu s-Sadde, c. 1, s. 66-69,74; Mevzudtii’l-Ulim, s. 89-90, 93.
30 Taskopriilizade, Miftdhu s-Sadde, c. 1, s. 67-68; Mevzudtii’l-Uliim, s. 89.
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Birinci taraftaki alti devha teorik ve pratik yonleriyle akli ve dini
ilimleri icerir:

1. Yazi ilimleri,

2. Dil ilimleri,

3. Mantik ilimleri,

4. Nazari hikmet (teorik felsefe),

5. Ameli hikmet (pratik felsefe),

6. Din ilimleri ve onlarin alt dallaridir.’!

Ikinci taraf ise yedinci devha olarak gosterilen batin ilimleridir:

1. ibadat,

2. Adat,

3. Miihlikat,

4. Miinciyat’tan olusur.*

Taskopriiliizade ilimler taksiminde felsefeyi, dordiincli ve besinci
devhada ele almistir. Buna gore dordiincii devha, felsefenin teorik alanidir
ve 10 subeden olusur:

1. sube: Metafizik (I1ahiyat),

2. sube: Metafizigin alt dallari; insan nefsinin ilmi (ilmi marifeti’n-
niifQisi’l-insaniyye), melekler ilmi (ilmii marifeti’l-meléike), ahiret ilmi
(ilmii marifeti’l-mead), peygamberlik ilmi (emarati’n-niibiivve), mezhepler
ilmi (ilmii makalati’l-firak), ilimler taksimi ilmi (ilmii takasimi’l-ultim),

3. sube: Fizik,

4. sube: Fizigin alt dallari; tip, bitkiler, hayvanlar, ¢iftcilik, madenler,
cevherler, olus ve bozulus, yildizlar, sihir, tilsim, simya, kimya vs.,

31 Taskopriilizade, Mifidhu s-Sadde, c. 1, s. 77-403, c. 11, s. 3-604.

32 Taskopriiliizade, Mifidhu s-Sadde, c. 111, s. 7-564. Taskopriilizade bu ikinci taraf
ayriminda Gazali’nin /hyd adli eserindeki ilimler siniflamasindan etkilenmistir. Nitekim
Gazali bu eserinde miikasefe ve muamele ilimleri seklinde iki temel gruptan s6z eder.
Birincisi nazari ilimlere, ikincisi de ameli ilimlere karsilik gelmektedir. Hiiseyin Sarioglu,
“Taskopriilizdde’de Ilim ve Felsefe”, Osmanli Bilim Tarihinde Taskopriiliizadeler
Sempozyumu, Kastamonu-Taskoprii, 2006, s. 57, 59.
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sube: Fizigin alt dallarinin dallar1; beslenme, eczacilik, tip, hacamat,

ceraha vs.

6.
7.
8.
9.

sube
sube
sube
sube

: Matematik,
: Geometri,
: Astronomi,

. Aritmetik,

10. sube: Musikidir. Geometrinin alt dallari, astronominin alt dallari,
aritmetigin alt dallari, musikinin alt dallar1 gibi her birinin alt dallar1 vardir.

Besinci devha, felsefenin pratik alanidir ve 4 subeden olusur:

1. sube: Ahlak,

2. sube: Ev idaresi,

3. sube: Siyaset,

4. sube: Pratik felsefenin alt dallari; hiikiimdarlarin edebi, vezirlerin
edebi, ihtisab, ordu ve askerlerin komutanlari seklinde taksim edilmistir.*?

Dini ilimleri altinc1 devhada ele alan miiellif, onlar1 8 subeye ayirir:

~N N DN B W N =

. sube:
. sube:
. sube:
. sube:
. sube:
. sube:
. sube:

8.

sube

Kiraat,

Rivayet-i hadis,
Tefsir,

Dirayet-1 hadis,
Usul-i din (keldm),
Usul-1 fikih,

Fikih,

: Dini ilimlerin alt dallar1; Kiraat ilminin alt dallar1 harflerin

mahrecleri, duraklar, kiraat sebepleri, Mushaflardaki Kur’an’in yazilmasi,

Mushaf yazilmasinin adabidir. Diger sube olarak ayrilan dini ilimlerin de
alt dallar1 vardir.**

33 Taskopriilizade, Miftdhu s-Sadde, c. 1, s. 309-415.

3% Taskopriiliizade, Mifidhu s-Sadde, c. 11, s. 6-604. Taskopriilizade’ nin Miftdhu 5-Sadde’ye
belki de taslak mahiyetinde kaleme aldig1 es-Saddetii’l-Fahire fi Sivadeti’l-Ahire adl
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Gelenege uyarak teorik felsefeyi metafizik, fizik ve matematik olarak
taksim eden miiellife gore metafizik, ilimler arasinda en yiiksek ve degerli
olandir. Felsefenin diisiince ve fiil alanini1 ayristirarak insanin her iki
alanda yetkinlesmesinin onemine vurgu yapan Taskopriiliizade’ye gore
teorik felsefe, daha 6nce tedvin edildigi i¢in kelam ilminin baslangicin
olusturmaktadir. Zira felsefi ilimler insanin giicli yettigi derecede dis
diinyadaki varliklarin hallerinden bahseden ilimdir. Varlik bizim gilicimiize
ve secimimize gore olursa pratik, bizim se¢imimiz ve giiciimiiz s6z konusu
olmazsa teorik felsefe olur. Teorik felsefenin metafizik boliimiiniin amaci,
sonsuz mutlulugu elde etmek icin gercek bilgiye ulagsmaktir. Bu da insanin
amagclar1 arasinda en onemlisidir. Ancak bu ilmin inceliklerini elde eden
kisi, kazancin en biiyiigiinii elde ederken; asir1 giden ve ayagi kayan ise
yanlis yola girer ve sapkinliga diiser. Taskopriiliizade’ye gore metafizik
diisiince bakimindan iki grup dikkat ¢eker: Birisi reisleri Aristoteles olan,
metot olarak fikir ve diistinceyi kullanan Messailer, digeri de hem tasfiye
hem de riyazi diisiince yolunu kullanan Israkiler’dir. Bu ikinci yolda olanlar
eskilerden Sokrat ve Eflatun, sonrakilerden Gazali ve Sithreverdi’dir. Bunlar
zevk ve kesfe ulasmis tasavvuf ehlidir ve 6nemli basarilar elde etmislerdir.®

eserinde biraz daha farkli ve 6zet seklinde bir ilimler tasnifiyle karsilagsmaktayiz. Bu
eserde 150 kadar ilimden bahsedilmektedir. Mezkir eserde ilimler, her birine devha
ad1 verilen akli, itikddi ve ameli olmak tizere {i¢ boliimden olugmaktadir. Akli ilimler;
s6z ve yazi olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Itikadi ilimler; ser’i (dini) itikadi ve
hikemi (felsef?) itikadi ilimler olmak tizere iki subeye ayrilmakta, felsefi ilimler; ilahi,
tabil ve riyazi (matematik) olmak tizere ii¢ kisma, matematik ilimler de hendese, heyet,
aritmetik ve musiki olmak tizere dort tiire (nev’) ayrilmaktadir. Ugiincii devha olan
ameli ilimlerin birinci subesinin ilk kismi fikih, feraiz, dua, saati bilme, asar ikinci kismi1
ihtisab, asker ve harple ilgili ilimler, diger sube de ahlak, dekorasyon ve siyaset ilmidir.
Bu taksimde dil, yazi ve mantik ilimleri alet ilimlerindendir. Hatta manevi ali ilimler
mantikla birlikte, nazar ve miinazara ilmi, cedel ve hilaf ilminden olusur. Bu taksimde
onemli olan nokta dini ve felsefi ilimleri Mevzudti’l-Uliim’da oldugu gibi, ayn1 kisimda
vermesidir. Ancak din ve felsefe ilimleri Mevzuatii’l-Ulam’da itikadi ilimler bagligi
altinda yer almayip ayanda bulunan hakiki ilimler olarak verilirler. Dini ilimler kiraat,
tecvit, vukdf, mushaf, nasih-mensth, esbab-1 niizll, gardibu’l-Kur’an, tefsir, hadis,
tibbi’n-nebevi, usili’d-din, fikth ve fikih ustliidiir. [lahi (metafizik) ilimler tasavvuf,
fena ve beka, ziithd ve vera’, ahiret, cefr ve kaza ilmidir. Tagkopriiliizade, es-Saddetii’l-
Fahire fi Sivadeti’l-Ahire, Mustafa Necip Yilmaz, (Taskopriilizide ve es-Saddetii’l-
Fahire i¢inde), Istanbul, 1991, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s. 13-125.

3 Tasgkopriilizade, Miftdhus-Sadde, c. 1, s. 312-313; Mevzudti’l-Ulim, 249-250;
Taskopriiliizade, es-Saddetii’l-Fahire fi Siyddeti’l-Ahire, s. 78-81. Taskopriiliizade
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Tagkopriiliizade’ye gore pratik felsefenin ilk bolimi ahlaktir. Ancak
teorik felsefenin konusu eylemden baska bir sey oldugu halde, bu onun
eylemin niteligini arastirmamasi anlamina gelmedigi gibi; pratik felsefenin
de konusu eylemler olmasina karsin, onun arastirma yonii sadece eylemin
niteligi ile 1lgili olmasini gerektirmemektedir. Dolayisiyla pratik felsefe de
kendi i¢inde teorik ve pratik felsefe olarak ikiye ayrilir.*® Pratik felsefenin
ikinci bolimii ev yonetimi, tiglincli boliimii siyaset ilmidir.*” Felsefenin
pratik alaniyla ilgili Farabi’nin el-Medinetii’l-Fadila’sindan etkilenen
Taskopriiliizade, fiil ve davranislarin nasil olmasi gerektigine dair deger
yargilarindan ve felsefe ilminin insanm1 mutluluga ulastirma goérevinden
bahsederek kisi, aile ve toplum bakimindan yonetimin Onemine yer
vermektedir. Zira kisinin kendini yonetmesi ahlak, ailesini yonetmesi ev
idaresi, toplumu yonetmesi ise medeniyettir.

Taskopriiliizade’ nin taksiminden anlasildigi {izere o, din ve felsefeyi
ayni tarafta ele almakta, iki ilmi de zahir1 ilimlerden gérmektedir. Din gibi
felsefe de insanlik icin gerekli olan, hakiki ilimlerdendir. Zahiri ilimler alan1
teorik ve pratik bilgileri kapsamakta, ikinci taraf ise batini ilimlerden olup,
ibadetler ve tasavvuf gibi daha ziyade teorik ve pratik ilimlerin neticesini
teskil etmektedir. Tagkopriiliizade’ye gore baska bir sdylemle ilim, husili
ve hudiirl olmak tizere ikiye ayrilir. Husali ilim duyularla anlasilan nazar ve
akil yiiritme yoluyla elde edilirken, hudiri ilim birisi riyazet ve miicadele,
digeri miikasefe olan tasfiye yoludur. Insan da somut beden ve soyut ruhtan
miirekkep oldugu i¢in, onun duyularina ve kalbine tesir eden ilim alanlar1
s6z konusudur. Aslinda insanin ruh ve bedenden meydana gelmis olmasi
bu ilimler arasindaki iliskiye neden olur. Nefs aynaya benzedigi icin bu
aynanin parlamasi mutlaka ilim amel biutiinligi ile gergeklesmeli ve kisi

dordiincii devhada ayandaki ilimleri iki kisma ayirir. Bunlardan birisi miicerred goriis
ve sirf akil gerektirdigi i¢in felsefl ilimler, digeri de seriat kaideleri tizere meselelerden
bahseden usilu’d-din ilmidir. Ancak kelam ilmi daha sonra tedvin edildigi i¢in ikinci
tarafta ele almanin daha miinasip oldugunu sdyleyen miellif bu sebeple onu pratik
felsefeden sonra anlatacagini soyler. Taskoprilizade, Miftahu s-Sadde, c. 1, s. 311;
Mevzuati’l-Uliim, s. 249.

36 Taskopriiliizade, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, Ed. Omer Tiirker, Cev. Miistakim Arict,
TYEKB Yayinlari, [stanbul, 2014, s.32.

37 Taskopriilizade, Mifidhu s-Sadde, c. 1, s. 403.
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tasfiye seviyesine yiikselmelidir. Zira sadece akil yiiriitme yoluyla nefsin
parlamas1 miimkiin degildir.*®

Taskopriiliizade diger taraftan ilimleri begenilen (mahmid) ve
kotiilenen (mezmiim) ilimler olarak da tasnif etmistir. Ancak bununla ilgili
goriislerine din-felsefe iliskisi baglaminda yer verilecegi i¢in diger baslikta
anlatilacaktir. Taskopriiliizade’nin ilimler tasnifine bakildiginda ilimleri
cesitli 6zelliklerine gore degerlendirdigi goriilmektedir. Aslinda onun amaci,
hangi a¢idan ilimlere yaklasilirsa yaklasilsin diinyevi ve uhrevi fayda ve
mutlulugu kazanmak olmustur. Ancak yine de buradaki 6l¢ii, dini ilimlerin
herkes tarafindan 6grenilmesi gerektigidir. Dolayisiyla diger ilimler dini
ilimlere uymali ve yardimci olmalidir. Nitekim ebedi mutluluk, ancak ger¢ek
bilgiyle ve bu bilginin davranisa doniismesiyle saglanacaktir. Diisiiniiriin
burada anlatmak istedigi sey, alimin bilgisiyle amel etmesi konusudur. Ona
gore ebedi mutluluk ve sonsuz kurtulus ilim ve amelsiz olamaz. Ciinkii
ilim ve amel birbirine yardimci olan ikiz kardeslere benzerler. Dolayisiyla
ilimde derinlesen kimse o ilme uygun davranis gostermelidir. Zira amelde
kusur olursa, ilimde kemal olmaz.* Bu ifadeler felsefi diisiincede tartisilan
teorik ve pratik aklin yetkinlestirilmesiyle benzerlik gostermektedir.
Tagkopriiliizade’de de birinci taraf ilimlerini 6grenen kimse i¢in, ikinci
tarafla ilgili bir yasam tarz1 gergeklestirmek istegi gozden kagmamaktadir.
Nitekim insanin ger¢ek mutluluga ve yiice alemlere ulagsmasi, ancak bu iki
alanda yetkinlesmesiyle miimkiin olacaktir.

B. Taskopriiliizade’nin Din ve Felsefeye Bakisi

Taskopriiliizade’de din-felsefe miinasebeti, Allah-evren-insan iligkileri
baglaminda ontolojik, epistemolojik, etik ve sosyal problemleri icermektedir.
Nitekim insan yasaminin anlamli olmasi hakikat bilgisine, bu bilgiye uygun
eylemde bulunmaya ve dolayisiyla her tiirlii mahltkat arasindaki iliskinin

3% Tagkopriilizade, Mifidhus-Sadde, c. 111, s. 5-7. Mezklr sayfada Taskopriiliizade
“Allah’in kendisine verdigi faydali ilim ve amel edene, Allah bilmedigi ¢ok ilim ve
faydalar 6gretir ve verir.” Hadisini naklederek ilimler tasnifindeki ikinci taraf diye
ayirdig1 miikasefe ilminin, ilim ve amelin neticesi oldugunu soyler.

3 Tagkopriiliizadde, Mevzudtii’I-Uliim, c. 1, s. 66; “Taskopriiliizide’nin Felsefe, Kelam ve
Tasavvufa Bakist”, Il. Uluslararas: Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu, Kastamonu nun
Manevi Mimarlar:, 04-06 Mayis, Ed. M. Atalan, A. Cekin, C. Cuhadar, Kastamonu,
2014, s.537.
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diizgiin tanzim edilmesine baglidir. Bu, ayn1 zamanda insanin yaraticisina
kars1 sorumluluguna da yon veren ve sonsuz mutluluga hazirlayan islevsel
bir bagdir. Diger taraftan din-felsefe iligkisi insanin biyolojik yapisiyla
alakali bir durum sergilemektedir. Madde ve ruhtan miitesekkil insan bir
taraftan bedenine yonelik duyu verileriyle algilama seklinde olan ilimleri
elde ederek onlarin gerekliliklerine cevap bulmakta, diger taraftan ruhun
algilayabilecegi ve tatmin olacagi alana yonelmektedir. Iste bu sebeple
diisliniirimiiz insanin bilme ve eylemlerinde, din ve felsefenin insana
kattig1 faydayr goz oniinde bulundurmaktadir. Boylece Taskopriiliizade
genel olarak ilimleri iist perdede peygamberden alinan seriat (din) ilmi ya
da ser’1 olmay1p idrakinde aklin ise yaradig felsefi ilimler olarak gérmekte,
bunlar1 da begenilen ve begenilmeyen, yararli ve zararli olarak ikiye
ayirmaktadir. Ona gore tip, hesap, veraset gibi hayatin devamini saglayan,
insanlik ve sthhatin diizenini olusturan ilimler, begenilen akli ilimlerdendir.
Ogrenilmesi de bir kisim insanlarin bilmesinin yeterli oldugu farz-1 kifaye
cinsindendir. Ancak biiyli, hokkabazlik, g6z boyacilig1 gibi diinya isine
yaramayan, iyi seyleri bozan ilimler kotiilenen ve zararli ilimlerdendir.*

Dini ilimlere gelince bunlarin hepsi begenilen ve kiymetli ilimlerdir.
Ancak bazi ilimler bu ilme biirliniip, onun gibi goriiniir ve ser’i zan olurlar.
Nitekim dini ilimler de diinyevi ve uhrevi olmak {izere ikiye ayrilir.
Taskopriiliizade’ye gore aslinda ilmin bizzat kendisi, kotiilenen ilim
olamaz. Ciinkli kotiiliik, 1lmi 6grenen kisiden kaynaklanir ve bu durum
bilginin dogru anlasilmamasi ile alakali bir husustur. Felsefl ilimlerle
ugrasanlarin da boyle oldugunu diisiinen Taskopriiliizade, onlarin dogruyu
yanlistan ayiramadigini, baskalarini etkilemek i¢in biiyli ve tilsim gibi
ilimleri kullandiklarini s6yler. Aslinda niicim yani yildizlar ilmi kétiilenen
degil, bilakis ¢ok degerli ilimdir. Hatta Kur’an’da buna pek c¢ok misal
verilir. Ancak kaza ve kaderle ilgili bahis konusu oldugunda bu ilmin
miisebbipleri, iyilik ve kotiiliigii agiklayarak gaybdan haber vermek icin
biiyil ilmini kullanmislardir. Bu da dini bakimdan istenmeyen bir durumdur.
Diger taraftan dini ilimler de yanlis kullanildiginda begenilmeyen ilim
durumuna diisebilir. Mesela fikih ilminde alimler, ilk donemlerde uhrevi
meseleler ile mesgulken, sonradan diinyevi konularla ilgilenir olmuslardir.
Dolayisiyla gecmiste begenilen ve yararli olan ilim, neredeyse koétiilenen

40 Tasgkopriiliizade, Miftdhu s-Sadde, c. 111, s.10.
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ve zararl bir ilim haline gelmistir. Tevhit, zikir ve tezkir, hikmet ve siir gibi
ilimler de asil maksatlarindan ¢ikan ve elestirilen ilimlerden olmuslardir.*!
O halde mesele ilmin nasil ve ni¢in kullanildigina gore degismektedir.
Din ve felsefenin kendisi kotii ve zararli olmadigi halde, onlarla mesgul
olanlarin anlayis kapasitesine ve dini bilgilerinin seviyesine gore farklilik
olabilmektedir.

Taskopriiliizade’ye gore din ve felsefenin degeri, insana kattig1 fayda
bazinda ele alinmalidir. Ciinkii kendi ifadesiyle ilimler ¢oktur ve bunlarin
hepsini bilmeye omiir yetmeyecektir. Bu sebeple yapilmasi gereken sey,
ilimler arasinda dogru se¢im yapmak ve siralamayi iyi tespit etmektir. Bu
bakis ac¢is1 din ve felsefe arasindaki hiyerarsiyi ve bunlarin birbiriyle olan
iligkisini gostermek bakimindan 6nem arz etmektedir. O halde hakikati elde
edip, gercek mutluluga ulasmak i¢in 6nce Allah’in kitabi, sonra siinnet,
sonra tefsir ve kitabin diger ilimleriyle ugrasmak gereklidir. Daha sonra
fikih ilmine ge¢meli, sarf ve nahivden gerektigi kadar 6grenilmelidir.
Kelamda inan¢ meselelerini 6grenmeli, cedel ve hilaf herkes i¢in gerekli
degildir, mantik da keldma dahildir. Felsefi ilimlere gelince dine muhalif
olan meselelerin ¢ogu metafizikle, bazilar1 da tabiatla ilgili olsa da her
konuda ¢elisme s6z konusu degildir. Ozellikle matematik alaninda celiski
hi¢ yoktur. Ancak asil gerekli olan ahiret ilimlerine yonelmektir. Bu da
muamele ve miikasefe ilmidir.** Taskopriilizade dini ve felsefi ilimler
arasinda derece farklilig1 oldugunu kabul etse de “Ilim 6grenmek erkek
ve kadin her Miisliimana farzdir.” “Ilim Cin’de de olsa arayiniz, aliniz.”*
ifadelerinden yola ¢ikarak, insanliga faydasi olan her tiirlii ilmin pesinden
gitmek gerektigini sdyler. Nitekim ona gore insanliga yarar1 bakimindan
bliyliyti bertaraf etmek i¢in bliyii ilmini 6grenmeye ihtiya¢ vardir ancak
baska maksat i¢in kullanilmamalidir.*

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi {izere felsefe, dine aykiri
olmamak sartiyla dnemlidir. Hatta dini anlamak ve ag¢iklamak i¢in
pek ¢ok ilke ve metot felsefe ilminde bulunmaktadir. Mutluluk

4 Tasgkopriiliizade, Miftdhu 5-Sadde, c. 111, s.10-13.
42 Taskopriilizade, Miftdhu s-Sadde, c. 111, s. 15-16.
 Tagkopriilizade, Miftdhu s-Sadde, c. 111, s.9.

4 Taskopriiliizade, Miftdhu s-Sadde, c. 1, s. 338.



ahirete 1y1 hazirlanmakla miimkiindiir. Ancak bunu saglayan dini ve
felsefl ilimlerin {istiinde bulunan tasavvuf gibi goziikse de bu ilmin
uygulanabilirligi, diger iki alanin dogru o6grenilmesine baglidir.
Taskopriiliizade’nin bu diisiincelerini teyit etmek icin asagidaki
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sOzlerine bakmak gerekir:

Taskopriiliizade’ye gore din bilgisinin degeri, kaynaginin vahiy olmasindan

Akli ilimler taklit ve kulaktan duyma yoluyla degil, 6grenme ve
istidlal yoluyla hasil olur. Dini ilimler ise peygamberden taklit
yoluyla elde edilir. O da Allah’in kitabini ve sitinneti 6grenmekle
olur. Akli ilimler kalbin selameti i¢in yeterli degilse de dini
ilimleri anlamak icin gereklidir. Yalmiz dini ilmi 6nemli goren
ve akli ilmi gereksiz goren cahildir. Yalniz akli yeterli goriip
dini ilmi énemsemeyen de magrurdur. Oyleyse bu iki firkadan
da olma, her ikisini birlestirenlerden ol! Ciinkii akli ilimler gida,
dini ilimler de ila¢ gibidir. Her kim akli ilimler, dini ilimlere
uymaz zanneder ve ikisini birlestirmeyi imkansiz goriirse kordiir,
basiretsizdir. Cahillikten Allah’a sigmiriz. O halde boyle sdyleyen
kimse kendisine gore dini ilimlerin bazis1 bazisina uymayinca
nasil davranacaktir? Ya akli ilimlerin faydasini itiraf edecek ya da
dinde noksanlik olduguna inanip hamurdan kili ¢ekip ¢ikarmak
gibi dinden ¢ikacaktir. Akl ilimler hem tip, matematik, yildizlar
ilmi gibi diinyevi, hem de kalbin hallerini bilme, amellerin afetleri,
Allah’n sifatlarini ve fiillerini bilme ilmi gibi uhrevi ilimlerdir. Bu
ikisi iki kefeli terazi gibidir, dogu ve bat1 gibi de goriiliir. Din ve akil
kuma gibidir, birini sevindirirsen digerini kizdirir ve giicendirirsin.
Bunun i¢in bazi1 din alimlerini diinyevi ilimler konusunda cahil
goriirsiin, tersi de olabilir (akli ilimle mesgul alimleri din konusunda
cahil goriuirsiin). Din ve diinya islerinde basiret sahibi olup, ikisini
birlestirmek ancak Ruhu’l-Kudiis ile desteklenen peygamberlere
kolay olur. Diger insanlar boyle olmayip, bunlardan biriyle mesgul
olduklarinda digerinden ayrilirlar.*

Din ve felsefe birlikteligini destekleyen, hatta bunu tavsiye eden

kaynaklanir. Ciink{i:

Dini ilimler insanlarin kendisinden pay almalar1 baglaminda serai’
ilmi olarak isimlendirilmistir. Ciinkii seriat sozliikte kendisinden su
icilen kaynak demektir. Seriat insanlarin kendisine uydugu din ve
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Taskoprilizade, Miftdhu s-Sadde, c. 111, s. 323-324.
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kendisi tizerinde toplandiklart millet olarak da isimlendirilmistir.
Ayrica vahyi indiren melek anlaminda namus kelimesinden tiiredigi
icin nevamis ilmi olarak adlandirilmistir. Soézliikte de sivrisinek
anlamina gelir. O da insanin kulagina seslenir (vizildar). Ciinkii bu,
sir verecegi kisinin kulagina konusan sir sahibine benzer. Namus
kelimesi de buna benzetilmistir.*

Taskopriiliizade’ye gore her ne kadar dinin kaynagi vahiy olsa da dini
ilimlerin asillarinda ve dallarinda akildan ve felsefi metottan faydalanmak
gereklidir. Bu sebeple diinya ve ahirette mutlulugun vesilesi olan akil, ilmin
kaynagi1 ve esasidir. Dolayisiyla aklin seref ve tstiinliigii zorunlu olarak
bilinmektedir. Ilmin aklin neticesi ve meyvesi olmasi kabilinden, ilmin
serefini gosteren her sey aklin da serefini gosterir. Mutasavviflar onu yeri
geldiginde zemmetseler de keldm ilminin dahi esas1 akildir. Dolayisiyla
eger akil zemmedilirse diinyada oviilecek higbir sey kalmayacaktir.¥
Aklin kullanilmas1 baglaminda tefekkiirin 6neminden de bahseden
Taskopriiliizade’de Kur’an’da varliga dair diisiinmek, bakmak ve tefekkiir
etmek, emir mahiyetindedir. Ciinkii insanin akli bir varlik olarak farkindalik
olusturabilmesi ve ibret almasi i¢in kendisinden oncesini, nereden gelip,
nasil yaratildigin1 ve biitiin varliklarin inceliklerini diisiinmesi gerekir.
Bu sebeple tefekkiiriin hakikati; marifet, hal ve ilimden ibarettir. {lim de
ancak tefekkiirle meyvesini ve neticesini verir.*® Neticede dini ilimlerin
ogrenilmesinde alet ilimleri ve felsefl ilimlerin fonksiyonu inkar edilemez
bir gergektir. Dolayisiyla vahyi akilla uzlastirma ¢abas1 Taskopriiliizade
icin 6nemli bir husustur. Ciinkii dinin akil verileriyle anlasilabilir ve
uygulanabilir olmasi, Tanri-insan iliskileri bakimindan 6nemli bir konudur.

Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye adli eserinde ayetlerden ornekler vererek
felsefenin teorik ve pratik yoniine dikkat ¢eken Taskopriiliizade, bir taraftan
ilim ve ameli; diger taraftan da felsefe (hikmet) ve dinin birlikteligini
gostermek istemektedir. Ona gore, “hikmet” diye adlandirilan ilmin

4 Tagkopriilizade, Miftdhu s-Sadde, c. 111, s. 3.
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Taskopriliizade, Mifiahu s-Sadde, ¢. 111, s. 22, 24. Aklin ¢calisma ilkelerini veren mantik,
ayn1 zamanda felsefenin diger kisimlarindan 6nce gelen ilim oldugu i¢in, zihinlerde olan
ikinci derecedeki akli ilimlerdendir. Bu ilmin 6nemi Allah’in taninmasi ve bilinmesini
saglamak oldugu i¢in, farz ilimlerden kabul edilir. Taskopriiliizade, Miftdhu s-Sadde, c.
I, s. 288.

®  Taskopriiliizade, Miftdhu 5-Sadde, c. 111, s. 541-546.
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derecesine vahiyde isaret edilmektedir. Nitekim “Rabbim! Bana hikmeti
ver ve beni salihlerden eyle” (Suara, 28/83) ayetinin ilk kism1 teorik giiciin
yetkinlestirilmesine, ikinci kismi da pratik giiclin yetkinlestirilmesine
isaret eder. “Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah’im. Benden bagka ildh
yoktur. Bana kulluk et; beni anmak i¢in namaz kil” (Taha, 20/14) ayetinde
de yine ilk kisim teorik, ikinci kisim pratik giiclin yetkinligi ile ilgilidir.
O halde felsefenin pratik alan1 olan ahlak ilmi, ilkelerini nebevi seriat ve
yasalardan edinmekle birlikte, makbul ve miisellem onciillerden de yardim
almaktadir.”’

Felsefenin pratik alani olan ahlak ilminde dahi din ve felsefe uyumu
s0z konusudur. Taskopriiliizade’de ahlaki erdemler; gelenege uygun olarak
tespit edilen hikmet, secaat ve iffettir. Bu erdemler ifrat ve tefrit tarafinda
bulundugunda rezilet yani erdemsizlik olurlar. O halde bunlarin erdem
olabilmelerinin kosulu itidal smirmda olmalaridir. Itidal sinirinda olmak
da aklin, dine boyun egmesiyle gerceklesir. Ciinkii din, erdemsizliklerin
kokiini  biitiintiyle kurutmayr degil, erdemsizlikleri itidal noktasina
cekmeyi emreder. Buradan da anlasilacagi lizere Taskopriiliizade nin
kendi s6ylemiyle din ile akil arasinda itilaf gibi gériinen bu nokta, boylece

0 Distintirtin “aklin  dine boyun egmesi ifadesi’nden,

¢Ozlilmiis olur.
felsefe ve dinin birlikte olabilecegi, ancak bir tercih yapmak gerekirse
dinin 6ncelikli olacagi ve felsefenin dinin hiikiimlerinin disina ¢ikmamasi

gerektigi yorumuna varmak miimkiin géziikmektedir.

Taskopriiliizade felsefeyi (hikmeti), nefsin bedenle birlikte iken
metafizik bilgilere dalip, ger¢ek cevherlere ulastigi yetkinlik olarak tanimlar.
Ona gore bu, teorik giiciin meyvesi olan “ilme’l-yakin” derecesidir. Bu
derecenin disinda “ayne’l-yakin” ve ‘“hakka’l-yakin” dereceleri vardir.

4 Taskopriilizade, Serhu 'l-Ahldki’I-Adudiyye, s. 30.
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Taskopriilizade, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, s.38. Taskopriiliizdde erdemi kiirenin
capina benzetir. Ona gore erdem diimdiiz ¢izgidir. Erdemsizlik ise dairenin gevresine
paralel daireler gibidir. Kur’an’da orta yol ve onun disindakiler suna benzetilir: “
Stiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun ve bagka yollara uymayin. Zira
o yollar sizi Allah’in yolundan aymrir.” (En’am, 6/153). Orta yol “Emrolundugun
gibi dosdogru ol!” (Had, 11/112) ayetinde belirtildigi tizere erdemin de tanimini
vermektedir. Tagkopriliizade, Serhu’I-Ahlaki’l-Adudiyye, s.48. Erdem taniminda Platon
ve Aristoteles’in “orta yol” tanimimi kullanan disiiniir, bunun dindeki yorumunu da
vererek, felsefl ve dini bakis acistyla meseleyi degerlendirmektedir.
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Bunlardan ilk mertebe rasih alimler ve tahkik seviyesine varan filozoflardir.
Ikinci mertebedekiler iki kisimdir. Mutasavvif veliler ve miiteellih
filozoflar, hatta meczup bilgeler, digerleri ise ameli ve nazari halleri ile
dosdogru Allah’a yénelen peygamberler ve devlet baskanlaridir. Ugiincii
mertebedekiler de birlik ehli olup, diinyanin ne fanisine ne bakisine tilfet
etmeyenlerdir.’!’ Tagkopriilizade tipki Siithreverdi gibi felsefe ilimlerinin
kaynag1 olarak Idris peygamberi goriir. Zira Hermes olarak isimlendirilen
Idris peygambere, nazari hikmet ve yildizlar ilmi de verilmistir. Bu
acidan bakildiginda peygamberdeki din ve felsefe, birbiriyle c¢elismez
gozitkmektedir. Ayn1 sekilde Islam diinyasinda din ve felsefeyi birlestiren
alimler sunlardir:

Felsefe ilimlerinde akil yiiriitme yolunda bir derece vardir ki
tasfiye yoluna yakin hatta ona bitisiktir. Bu mertebe, zevk ve tatma
yoluyladir, buna hikmetii’z-zevkiyye denilir. Selefte Siihreverdi bu
mertebeye kavusanlardandir. Halef alimlerinden Semseddin Fenari
Bursa’da, Mevlana Celaleddin-i Devvani de Iran’da bu mertebeye
kavusanlardandir. Bunlarin reisi de Seyh Sadreddin-i Konevi ve
Kudbeddin-i Sirazi’dir.*

Taskopriiliizade bu alimlere daha sonra Kudbeddin Razi, Taftazani,
Ciircani, Hocazade, Kastalani ve Fahreddin Rézi’yi de ilave eder. Bu
bilginler hem felsefi hem de dini ilimlerde, hadis ve tefsir usullerinde,
onlarin fiirilarinda mahirdirler.”® Taskopriilizade’nin yukaridaki alimleri
hikmet ve zevk sahibi olarak orneklendirmesi onun felsefe-kelam ve
tasavvuf iliskilerine dikkat g¢ektigini gosterir. Nitekim onun eserlerinin

St Tagkopriiliizade, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, s. 51-52. Taskopriilizdde hikmeti elde
etme bakimindan insanlar arasinda yaptig1 derecelendirme konusunda Siihreverdi’den
etkilenmis goriinmektedir. Nitekim Siihreverdi’nin filozoflar arasinda yaptig
derecelendirme soyledir: a)Sezgisel felsefede (teellithde) derinlesmis olmakla birlikte
bahsi (nazari) felsefeden mahrum olan ilahi hakim b)Sezgisel felsefeden mahrum olan
bahsi filozof c)Hem sezgisel hem de bahsi felsefede tistad olan ilahi filozof d) Sezgisel
felsefede uzman olup nazari bakimdan orta ya da zayif seviyede olan ilahl hakim e)
Nazari arastirmada uzman sezgisel felsefede orta ya da zayif olan hakim f) Sezgisel ve
bahsi felsefeyi 6grenmek isteyen kimse g)Sadece sezgisel felsefeyi 6grenmek isteyen
kimse h) Sadece bahsi felsefeyi dgrenmek isteyen kimse. Siihreverdi, Hikmetii’l-
Isrdk, Ed. ve Ing. Cev. John Walbridge-Hossein Ziai, Brigham Young University Press,
NewYork, 1999, s. 3.

52 Tagkopriiliizade, Miftdhu s-Sadde, c. 1, s. 314.
53 Taskopriilizade, Mifidhu s-Sadde, c. 1, s. 320.
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cogunda felsefi-kelami, ayn1 zamanda irfani-israki diistinceleri birlikte
zikrettigi goriiliir.>* Ona goére medeni hayatin evrensel gerekliliklerinden
birisi, her ¢agdan, her dinden ve her milletten, ayn1 sekilde gerekli olan
bilimler, sanatlar ve bunlarla ilgili kurumlarin gelisimidir. Bu ag¢idan
bakildiginda felsefi ilimlerin ayn1 zamanda dinin de geregi oldugu fikrinin
temellendirilmesi gerekmektedir. Ilhan Kutluer’e gore bunun da fikri
gelenege en uygun diisen yolu, felsefi bilimlerin “halidi-nebevi hikmet
gelenegi” ile irtibatini kurmaktir. Zira din ile felsefenin birbiriyle ¢celismedigi
ancak bu sekilde ortaya koyuldugunda etkin olabilir ki Taskopriiliizade de
bunu ger¢eklestirmistir.>

Diger taraftan din ve felsefenin amaglar1 bir olsa da kaynaklarmin
farkli olmasi, zaman zaman ¢6ziimii ve anlasilmasi zor olan meselelerle
karsilasilmasina sebebiyet vermistir. Taskopriilizade’ye gore bununla
ilgili diistince tarihinde farkli ¢6ziim yollar1 aranmistir. Mesela kelamda
konusmak ser’i kaidelerle gergeklesirken, felsefede dine uysun ya da
uymasin akil yiiriitme seklindedir. Dolayisiyla kelam ilminin baslangicini
ve ilkelerini felsefenin metafizigine benzedigini géren dini alimler, kelamin
felsefecilerin ortaya koydugu mantik ilkelerine gore hareket ettigini fark
ederek, kelamin mevzusunu genisletip “harigte ve zihinde var olan mutlak
malum” yapmiglardir. Boylece onun konusu, biitiin konular1 kapsar
olmustur.’® Ancak bu ¢6ziim her ne kadar din alimleri tarafindan felsefenin
etkisinden kurtulma gibi goziikse de onun ilkelerini almak bakimindan
ger¢ek manada kopmay1 gostermemektedir. Tagskopriiliizade felsefeye dair
mubhalif bir dil kullanmamis olmakla birlikte bazi durumlarda filozoflar
sOyle elestirmektedir:

Selef alimleri hikmeti ¢ok hayir anlaminda kullanirlardi.
Bakara suresinde ‘hikmet verilen kimseye ¢ok iyilikler verildi’
buyrulmustur. Hadisi serifte de ‘Bir kimsenin hikmetten 6grendigi
bir kelime onun i¢in diinya ve diinyadaki her seyden hayirlidir’
sozii nakledilmistir. Ama simdi hikmet kelimesi tabib, sair ve
miineccim i¢in kullaniliyor. Hatta avam arasinda kabak yuvarlayip,

3% Ahmet Siiruri, Taskopriiliizade 'nin Medlim’i ve Kelami Goriisleri, s. 48.

55 {lhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, s.468.
6 Taskopriiliizade, Miftdhu s-Sadde, c. 11, s. 597.
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remilcilik davasinda bulunmaya da hikmet adin1 verdiler. O halde
dikkat buyurun! Birinci goriis ve mana nerede, ikincisi nerede? >’

Taskopriiliizade felsefeyle mesgul olanlarin zamanla sihir, tilsim ve
yildizlar ilmiyle aldkadar olarak yanlis yola girdiklerini diisiinmektedir.
Diger taraftan Gazali’nin filozoflar1 ti¢ meselede tekfir ettigini anlatirken
felsefeye dair olumsuz bir tavir sergilememektedir.® Gazali’ye gore
filozoflar kesin delil yontemine olan inanglar1 sebebiyle vahye duydugu
saygiy1 yitirmis ve metafizik meselelerde kesin delile dayali olarak cevap
verebilecekleri iddialariyla, elestiriye tabi tutmadan tekrarlamiglardir.
Halbuki taklit konusu sadece peygamberler s6z konusu oldugunda
kabul edilebilir.”® Taskopriiliizdde peygamberleri taklit etmeyi dinin
metotlarindan biri olarak gorse de felsefi alimlerin yolunu takip etmeyi
onemli bulmaktadir. ibn Riisd gibi dinle felsefenin ¢atismadigini diisiinerek
su ifadeleri nakletmektedir:

Felsefe ilimlerinin dini ilimlere muhalif oldugunu zannetmemelidir,
Oyle degildir. Birbirine muhalif goériinen meseleler basit
meselelerdedir, bunlarin sayilar1 ¢ok degildir. Bazi meseleler
goriintiste catistyormus gibi olsa da derinlemesine arastirildiginda
din ile felsefenin muvafik ve uygun, hatta ayni oldugu anlasilir.®

Diisiintirtimiiziin din ve felsefe iligkilerine dair sézleri bazen birbiriyle
celisir gibi goziikse de aslinda onun anlatmak istedigi sey, felsefenin dine
mubhalif olmadig1 halde, felsefecilerin Kur’an ve siinnete uygun olmayan
ifadeler kullanmalar1 neticesinde problem ¢ikmasidir. Tam da bu sebepten
otiirti felsefeye olumsuz gozle bakilmaktadir.®® O halde felsefenin degil
de felsefeyle mesgul olanlarin hatalar1 neticesinde meydana gelen din-

ST Tagkopriilizade, Miftdhus-Sadde, c. 11, s.14; Fahri Unan, “Taskopriiliizide’nin
Kaleminden XVI. Yiizyilin Ilim ve Alim Anlayis1”, Osmanli Arastirmalari, c. 17,
Istanbul, 1997, s. 169-170.

8 Taskopriiliizade, Miftdhu s-Sadde, c. 1, s. 501.

%9 Frank Griffel, Gazali 'nin Felsefi Kelami, Cev. Halil ibrahim Uger, Muhammed Fatih
Kilig, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.201.

80 Tagkopriiliizade, Miftdhu s-Sadde, c. 1, s. 320.
6! Murtaza Korlaelci, “Din-Felsefe Etkilesimi”, AUIF Dergisi, c. XXXIX, say1:1, 1999,
s.75-76; Tlhan Kutluer, Islidm in Klasik Cagmnda Felsefe Tasavvuru, iz Yayincilik,

Istanbul, 2001, s.53; Ayhan Bigak, Tiirk Diigiincesi Kaygilar, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2009, c. I, s. 492.
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felsefe catismasi gibi goriinen mesele, felsefenin kusuru degil, onu yanlis
kullanan filozoflarin kusurudur. Ayni problem dini ilimler i¢in de soz
konusudur. Ciinkii tarihte dini ilimleri de yanlis degerlendirenler olmustur
ki bu tamamen onlarin sorumluluguna bagli olup, asla dinin kendisinden
kaynaklanmayan bir durumdur.

Taskopriiliizade’den sonra Katip Celebi (6.1657), felsefe-din uzlasmasi
konusunda ¢aba sarfeden alimlerin Osmanli diisiincesinde makbul oldugunu
sOylemistir. Bu durum Osmanli diisiiniirleri arasinda cogunlukla kabul
gorse de farkli goriiste olan alimler de olmustur. Katip Celebi Osmanli’nin
cokiis doneminde felsefe ilimlerinin ders programlarindan kaldirildigini,
dolayisiyla ne felsefenin ne hidaye ne de ekmelin kaldigini, bunun da
Osmanli medreselerinin yozlagsmasina neden oldugunu diistinmektedir.
Halbuki ona gore bir kisinin ilmi alandaki degeri akli ve nakli ilimlerdeki
yetkinligi ile orantilidir. Dolayisiyla felsefe ile hikmeti birlestiren Fenari,
Ali Kuscu, Kadizdde-i RGmi, Hocazdde, Mirim Celebi, Ibn Kemal,
Kinalizade gibi filozoflar segkin bilginlerdir.*®® Iste bu bilginlerden biri de
Osmanli doneminde pek cok felsefl esere imzasini atan, 6zellikle de ilimler
tasnifiyle felsefe ve dini ayni tarafta goriip bunlar1 birbirinin karsisina
koymayan, akli ilimler sayesinde dinin her tiirlii ayrilik ve karmasadan
kurtulacagini diisiinen Tagkopriiliizade’dir.

Taskopriiliizade’ye gore felsefe ilmiyle ugrasanlarin dini kaideleri ¢ok
1y1 bilmesi gerekir. Bunun en énemli sebeplerinden birisi vahiy-akil, din-
felsefe catismasinin oniine gegmek, vahyi akilla tevil ederken cehaletten
dolay1 yanlis yorumlara sebebiyet vermemektir. Ibn Haldun gibi ilimlerin
okunus sirasini veren diisiiniiriimiiz, felsefe okuyacak kimsenin ilk 6nce
tefsir, fikth ve diger dini bilgileri hakkiyla 6grendikten sonra, bu bilgilere
baglamas1 gerektigini tavsiye eder. ibn Haldun’a gore Islami bilgileri
bilmeyen kimse bu bilgiyi 6grenmeye yanasmamalidir. Clinkii dini bilgileri
bilmeyenler ahiretteki kurtuluslar1 bakimindan sikintilidir. Felsefi bilginin
bir meyvesi yoksa da deliller ve burhanlar diizenleyip davalar1 ispata
caligmakla zihinleri isletmeye ve keskinlestirmeye hizmet etmek ig¢in

62 Katip Celebi, Kesfii'z-Ziiniin an Esdami’l-Kiitiibi 'l-Fiintin, Haz. Serafeddin Yaltkaya-
Rifat Bilge, Istanbul, 1941, c. 1, s. 680; Katip Celebi, Mizanii’l-Hak fi Ihtiyari’l-Ahak,
Haz. Orhan Saik Gokyay, istanbul, 1993, s. 9; Remzi Demir, Osmanli Imparatorlu
Doneminde Tiirk Felsefesi, c. 1, Lotus Yayinlari, Ankara, 2005, s. 89.
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faydalidir. Clinkii bunlarin hiikiimleri saglam temellere dayanir. Dolayisiyla
saglam bir meleke ve usul 6grenmek i¢in bu bilgi gereklidir.®

Islam filozoflar1 felsefi bilgiyi, Kur’an’1 tevil etmenin imkan1 olarak
gormiislerdir. Bu bakis agistyla felsefi ilimler, dinin hizmetine sunulmus;
felsefe, hikmeti temsil eden dini bir kavrama biiriinmiistiir.** Aslinda
felsefe, bilim, teknoloji ve diisiince gelistikce vahiy daha iyi anlasilacak
ve Kur’an’1 daha derin ve zengin anlamlar diinyasiyla gormek miimkiin
olacaktir. Bu sebeple Islam filozoflar1 ortak bir dili gerceklestirmek icin
uygun bir ara¢ olarak felsefeyi secerek, evrensel bir konusmayi, felsefe
kanaliyla gerceklestirmek istemislerdir. Stiphesiz Islim veya din, felsefeden
daha etkili bir alandir. Ancak evrensel bir dil i¢in felsefenin araciligi
gerekmektedir.”® Iste Osmanli’nin &nemli alimlerinden olan Taskopriiliizide
de bu diisiinceyi yerlestirmek i¢in, felsefe-din ve felsefe-bilim adina biitiin
ilimlerin 6nemini anlatarak, hakikate ulasmanin 6nemini vurgulamistir.
Sonug olarak o, din-felsefe iliskileri bakimindan ne tam anlamiyla Ibn Riisd
ne de Gazali gibi meseleye yaklasmaktadir. Onun 6zgiinliigli meseleyi
ontolojik olarak ¢ozdiikten sonra, din ve felsefeyi ayni tarafa yerlestirerek
ancak birlikte olduklarinda ikinci tarafa (muamelat ve tasavvuf alanina)
gecebileceklerine isaret etmesidir.

Sonug¢

Tagkopriiliizade’nin kendisinden onceki birikimi yansitan, dini ve
felsefi ilimlerin sentezini ortaya koydugu bilimler siniflamasi, metodolojik
olarak sunulmus ilimler tasnifi geleneginin en yetkin Grnegini temsil
etmektedir. Ilimleri varlik alanlarmma gore taksim eden diisiiniir, din ve
felsefeyi hakiki ilim olarak yorumlamakta, tedvin bakimindan zamansal
farklilig1 da g6z oniinde bulundurmaktadir. Onun ilimler siniflandirmasi,
siradan bir tasnif olmayip, genel olarak varliklar hakkinda bilgiyi elde etme
konusunda akli, dini ve kalbi diyebilecegimiz kaynaklar g6z 6niine alinarak
genel bir bakis acisiyla verilmistir. Neticede bilme, uygulama ve yasama
diyebilecegimiz bu alanlar ayristirilarak, her birinin birbirine olan ihtiyaci

63 Ibn Haldun, Mukaddime, c. 111, s. 112.
64 1lhan Kutluer, Isldm 'in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 165.

65 Bayram Ali Cetinkaya, “Ibn Riisd’iin Projesi: Felsefe-Din Uzlasim1”, Diyanet [Imi
Dergi, 2012, c. LXVIII, say1: 3, s. 127, 130.
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g6z oniinde bulundurulmustur. Iste Taskopriiliizide nin bu bakis acis1 din-
felsefe iligkilerini anlamak bakimindan bize 1s1k tutmaktadir. O, din ile
felsefe arasindaki miinasebeti ilim ve amel uygunluguna ilaveten, hakikate
ve mutluluga ulasmadaki ortak noktalar bakimindan ele almistir. Insanligin
yararma biitiin ilimlerin birbiriyle uyum ic¢inde ¢alismasini 6ngoren
diistintir, bu iki alanin uygunlugunu ve birbirine olan destegini vurgulamak
istemistir. Taskopriiliizdde’nin ilimler hakkinda yaptig1 yorumlarda dini
degerler, aklin yolunu takip eden medeniyet degerleriyle alakali bir sekilde
ele alinmig ve boylece dinle birlikte devamliligini siirdiiren ilimler arasinda
bir senteze ulasilarak, dinle felsefenin catismayacagi sonucuna varilmistir.

Diger taraftan Taskopriiliizade’ye gore din ve felsefe arasindaki yanlis
anlasilmalarin miisebbibi insanlardir ve bu alanlarin kendi 6ziinde problem
yoktur. Filozoflarin kusurlarindan dolay: felsefe kotii sayilamadigi gibi, din
de hatal1 yorumlar neticesinde kétiilenemez. Ancak diisiince tarihi 6zellikle
felsefenin metafizik alaniyla ilgili filozoflarin dinle uyusmayan fikirlerine
tanik olmustur. Bu sebeple din ve felsefenin ¢atistyormus gibi goziiktiigii
durumlarda akil, dine tabi olmalidir. Dolayisiyla felsefeyle mesgul
olacak kisinin mutlaka dini ilimleri bilmesi gereklidir. Din felsefeye yol
gosterirken, felsefe de dini agikladigi i¢in yetkinlesme ve ebedi mutluluga
kavusma, her iki alanin birlikte uyum icinde yliriimesiyle gerceklesecektir.
Iste bu sebeple dinin anlasilmasinda akla ve felsefeye olan ihtiyac, felsefe
Neticede iki alanin muhataplar1 bakimindan avam ve havas baglaminda
bir hiyerarsiden s6z edilse de asil yliksek mevki bunlar1 asan kalple ilgili
hallerdir. Bu da Tagkopriiliizdde’nin felsefe-kelam-tasavvuf alanlarinda
olusturmaya calistig1 sentezi gostermektedir.




42 Fatma Zehra PATTABANOGLU

Kaynakca

Alper, Omer Mabhir, Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi, Ayis1g1 Kitaplari,
Istanbul, 2000.

Arslan, Ahmet, /bn Haldun, 1. Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul,
2014.

Aydm, Hasan, “Sicistani ve Hariti’nin Elestirileri Isiginda Thvan es-
Safa’da Din-Felsefe Iliskisi”, Kelam Arastirmalari, 7/1, 2009.

Bicak, Ayhan, Tiirk Diisiincesi Kaygilar, Dergadh Yaymlar, c. I,
Istanbul, 2009.

Ciircani, 7a 'rifat, Mektebeti Liibnan, Beyrut, 1983.

Cetinkaya, Bayram Ali, “Ibn Riisd’iin Projesi: Felsefe-Din Uzlagim1”,
Diyanet Ilmi Dergi, c. LXVIIIL, Say1: 3, 2012.

Demir, Remzi, Osmanli Imparatorlu Déneminde Tiirk Felsefesi, c. 1,
Lotus Yayinlari, Ankara, 2005.

Farabi, Tahsilii s-Sadda, Thk. Cafer Ali Yasin, Darii’l-Endiiliis, Beyrut,
1983.

, Kitdbu’l-Hurif, Cev. Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul,
2008.

Gazali, el-Munkiz Mine’d-Dalal, MEB Yayinlar1, Istanbul, 1990.

, lehdfiitii’l-Felasife, Cev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu,
Klasik Yayinlari, Istanbul, 2009.

Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990

Griffel, Frank, Gazdli'nin Felsefi Keldmi, Cev. Halil Ibrahim Ucger,
Muhammed Fatih Kili¢, Klasik Yayinlar1, Istanbul, 2012.

Ibn Haldun, Mukaddime, Zakir Kadiri Ugan, MEB. Yayinlari, Istanbul,
1988.

Ibn Riisd, Faslu’l-Makal, Cev. Bekir Karliga, Isaret Yayinlari, Istanbul,
1992.

Ibn Sina, Fi Aksami’l-Uliimi’I-Akliyye, Tis’u Resail i¢inde, Matbaatii’l-
Cevaib, Kostantiniye, 1298.



ilimler Tasnifi Baglaminda Taskopriiliizide’de Din ve Felsefe Iliskisi 43

, en-Necat mine’l-Gark fi Bahri’d-Delaldt, Thk. ve Dibace
Muhammed Taki Danispejth, Danisgah-1 Tahran, Tahran, 1863.
Ihvan-1 Safa, Resd’ilu Ihvénis-Safd ve Hulldni’l-Vefa (Ihvan-1 Safa
Risaleleri), Cev. Ali Durusoy-Bayram Ali Cetinkaya-vd., ed. Abdullah
Kahraman, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2012, c. 1.

Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin an Esdami’[-Kiitiibi’l-Fiinin, Haz.:
Serafeddin Yaltkaya-Rifat Bilge, c. I, istanbul,1941.

, Mizanii’l-Hak fi Ihtiyari’l-Ahak, Haz.: Orhan Saik Gokyay,
Istanbul, 1993.

Kindi, “Tarifler Uzerine”, Felsefi Risdleler, Cev.: Mahmut Kaya, 1z
Yaymcilik, Istanbul, 1994,

Korlael¢i, Murtaza, “Din-Felsefe Etkilesimi”, A UIF Dergisi, c. XXXIX,
Sayi1:1, Ankara, 1999.

Kutluer, Ilhan, “ilim”, DI4, ¢. XXII, Istanbul, 2000.

, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, iz Yaymcilik,
Istanbul, 2001.

, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2011,

Pattabanoglu, Fatma Zehra, “Taskopriiliizdde’nin Felsefe, Kelam
ve Tasavvufa Bakis1”, II. Uluslararasi Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu,
Kastamonu’nun Manevi Mimarlari, 04-06 Mayis, Ed. M. Atalan, A. Cekin,
C. Cuhadar, Kastamonu, 2014.

Sar1, Mevliit, e/-Mevdrid, Bahar Yayinlar1, Istanbul, 1980.

Sarioglu, Hiiseyin, “Taskopriilizdde’de ilim ve Felsefe”, Osmanl:
Bilim Tarihinde Taskopriiliizadeler Sempozyumu, Kastamonu-Taskopr,
2006.

, Ibn Riisd Felsefesi, Klasik Yayinlar1, Istanbul, 2012.

Siihreverdi, Hikmetii'l-Isrdk, ed. ve Ing. Cev. John Walbridge-Hossein
Ziai, Brigham Young University Press, NewYork, 1999.

Stiruri, Ahmet, Taskopriiliizade 'nin Medlim’i ve Keldmi Goriigleri,
Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2011.




44 Fatma Zehra PATTABANOGLU

Tas, Ismail, /hvin-1 Safd’da Felsefe ve Din Miinasebeti, Palet Yayinlari,
Konya, 2012.

Taskopriiliizade, Ahmed Efendi, Miftahu s-Sadde ve Misbahu 5-Siyade
fi Mevzuati’l-Ulim, Thk. Kamil Kamil Bekri, Abdiilvehhab Ebii’n-Nur,
Daru’1-Kiitiibi’1-Hadise, c. 1, 11, III, Kahire, 1968.

, Mevzudtii’l-Uliim, Sad. Mimin Cevik, c. I, II, III, U¢ Dal
Nesriyat, Istanbul, 1975.

, es-Sakdiku 'n-Nu’'maniyye fi Ulemadai’d-Devleti’l-Osmaniyye,
Cev. Muharrem Tan, Iz Yayinlari, Istanbul, 2007.

, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, Ed. Omer Tiirker, Cev. Miistakim
Arici, TYEKB Yayinlari, Istanbul, 2014.

, es-Saddetii’l-Féhire fi Siyddeti’l-Ahire, ed. Mustafa Necip
Yilmaz, Taskopriiliizade ve es-Saaddetii’l-Fahire icinde, ss. 1-126,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1991.

, el-Mealim fi Ilmi’l-Keldm, Ahmet Siiruri, Taskopriiliizide nin
Mealim’i ve Kelami Gorisleri iginde, ss.132-424, Basilmamis Doktora
Tezi, Istanbul, 2011.

Unan, Fahri, “Taskopriiliizdde’nin Kaleminden XVI. Yiizyilin ilim ve
Alim Anlayis1”, Osmanli Arastirmalari, c. XVII, Istanbul, 1997.



