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ON SOZ

Bir diisiiniiriin ardindan yapilan her ilmi toplanti, onu hatirlamaya
vesile oldugu gibi ayn1 zamanda yeniden anlama, ylizlesme ve konumlanma
cabalarini ihtiva eder. Elinizdeki bu metin, vefatinin besinci yilinda
Prof. Dr. Necati Oner’i anmak iizere Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1
ve Tiirk Felsefe Dernegi ortakliginda tertip edilen ilmi programin tam
metinlerini igermektedir. Bu program, kuskusuz bir “an1 defteri” ¢ercevesine
indirgenmelidir, aksine modern Tiirk diisiincesinin, mantik ¢alismalarinin,
kiiltiir ve deger felsefesinin son ylizyildaki 6nemli isimlerinden birisi olan
Necati Oner’in entelektiiel mirasin1 miimkiin oldugunca biitiin yénleriyle
ele alma niyetini tasir. Bu yoniiyle metnimiz, akademik bir ¢evrenin,
hocasina duydugu vefanin 6tesine gegmek suretiyle tabiricaizse bir kiiltiir
muhasebesini de icermektedir.

Necati Oner’in ilmi kisiligi, Tiirkiye’de felsefe gelenegi iizerine
diisiinenler i¢in 6nem arz etmektedir. Onun mantik anlayisi, teknik bir
disiplin olarak mantig1 anlamanin 6telerine uzanir, onun mantigi, kiiltiiriin,
medeniyetin ve zihniyetin temel unsurlarindan biri olarak ele alan bakisi, bu
eserdeki konusmalara gii¢lii bigimde yansimaktadir. Metinde temas edilen
mantigin menseini, kiiltiirel arka planini ve ontolojik temellerini irdeleyen
yaklagimi, bir zihniyet insa ¢abasini da muhtevidir.

Oner Hoca’y1 yakindan taniyanlarin kaleme aldiklar1 hatiralar, onun
bilimsel katkilarindan ayr1 diisiiniilemeyecek kadar gii¢lii bir “sahsiyet
biitiinligii” sergiledigini gostermektedir. Felsefeyi hem bilgi hem de tutum
olarak birbirinin miitemmimi seklinde ele almasi, bu anlamda da ¢ok
kiymetlidir. Sahsiyet ve zihniyet, onun diistincesinde merkezi kavramlardandir.
Sahsiyet onun diisiincesinde insanin dogruyu, 1yiyi ve glizeli kusanabilmesini
miimk{in kilan temel zemin olarak anlagilabilir. Metinde yer alan hatiralar,
bu kavramin Oner’in teorik diinyasinda yer aldig1 kadar, pratik hayatinda
da onu gii¢lii sekilde ete kemige biirlindiigiinii agik¢a ortaya koymaktadir.
Okuyucu, satirlar arasinda bir filozofu, dahasi yiiksek degerleri hayatinin
her alanina tagimay1 basarmis bir giiclii sahsiyeti fark edebilecektir.

Metnin bir diger kiymetli yonii ise, Tiirkiye’de felsefe geleneginin olusum
siirecine dair sahitlikleri igcermesidir. Metinde anlatilan ilk karsilasmalar,
kurulan akademik mubhitler, donemin fikri atmosferi ve bu ger¢evede
Oner’in iistlendigi rol, hem yeni kusak akademisyenler igin tarihi bir arka
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plan sunmakta hem de Tiirkiye’de felsefenin nasil bir emek ve miicadeleyle
gelistigini gozler 6niine sermektedir. Felsefeyi bir kiiltiir faaliyeti olarak goren
Oner’in bu siirecteki dnciiliigii, konusma metinlerinde sik sik vurgulanan
bir tema olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Metinde dikkat ¢ceken hususlardan biri, Oner’in ilm1 yoniiniin sadece
“mantike¢r” kimligiyle sinirlanmamig olmasidir. Onun deger felsefesi, kiiltiir
anlayisi, hiirriyet telakkisi, milli birlik ve dil konusundaki hassasiyeti, strese
bakis1 metinde zengin sekilde islenmektedir. Degerlerin kaynagi, insanin
ilahi otoriteyle iliskisi, ahlaki sorumluluk, hiirriyet bahsi gibi meseleler
dolayiminda Oner’in gelistirdigi fikirler, eserde miiellifler tarafindan
derinlikli bigimde yorumlanmistir. Bu yoniiyle ¢alismamiz, yalnizca bir
mantik¢inin degil, ayn1 zamanda kiiltiir filozofunun farkli boyutlariyla
diistince izlerini tasimaktadir.

Oner’in dil konusundaki vurgusu da bu metinde gii¢lii bigimde
islenmektedir. Tiirk¢enin bir bilim ve diisiince dili olarak gelistirilmesi
gerektigine dair goriisleri hem teorik hem de pratik bir davet olarak
yorumlanabilir. Ciinkii ona gore bir milletin kiiltiirii, diliyle beraber var
olur. Diisiincenin derinligi ve kazanabilecegi yayginlik, kavramlarin
millilestirilmesi ve tarihte kok salabilmesiyle miimkiindiir. Bu yaklasim,
bugiin dahi giincelligini koruyan bir tartigsmanin, yani fikrin ve bilimin
hangi dilde iiretilecegi sorusunun merkezinde yer almaktadir.

Metnimiz, ayn1 zamanda felsefenin nasil bir zihniyet meselesi olduguna
da Oner’den hareketle isaret etmektedir. Eserde yer alan ¢alismalarda
Tiirkiye’de felsefenin gelisiminde felsefecilerin, ilahiyat¢ilarin ve sosyal
bilimcilerin biiyiik katkilar sundugu hatirlatilmakta, Oner’in bu disiplinler
arast iligkiyi besleyen ve tahammiilkar tabiatiyla ortaklastiran bir figiir olusu
ozenle dile getirilmektedir. Bu yoniiyle eser, onemli bir filozofumuzu anmak
disinda, bir diisiince geleneginin nasil kuruldugunu, nasil biiytidiigiinii ve
nasil korundugunu anlatan bir hafiza hiiviyetindedir. Oner’in hosgdriisii,
tevazusu, diiriistligli, 6grencilerine duydugu giiven ve insana verdigi
deger, anlaticilarin kaleminde birer erdem numuneleri olarak yeniden hayat
bulmaktadir. Onun bilimsel tavri, elestirel zihniyeti ile ahlaki durusunun
birbirinden ayrilmadigi, her olayda agik ve net bir durus sergiledigi, metinde
yer alan hatirlarin satir aralarindan biitiin berrakligiyla okunmaktadir.

Metnimiz ayni zamanda Tiirkiye’de bilim ve felsefe geleneginin
olugsmasinda emegi gecen birgok ismin bir araya geldigi bir belge niteligini
haizdir. Necati Oner iizerinden bir diisiince tarihi okumas1 yapmak, aslinda
Cumhuriyet sonrasi entelektiiel birikimin izlerini siirmek anlamina gelir.
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Bu yoniiyle eser, bir akademik toplantinin kaydi ve Tiirkiye’nin diisiince
atlasinda 6nemli bir kavsagi isaret eden bir kaynak degeri tagimaktadir.

Bu kitap, Necati Oner’in sahsiyetini, diisiince diinyasini, felsefi
katkilarini, deger, mantik, hiirriyet, kiiltiir ve dil anlayisin1 biitiinciil sekilde
degerlendirmeye imkan veren ¢ok katmanli ve biitlinliiklii bir insay1 ortaya
koyar. Hocamiz Oner’i anarken aslinda kendi entelektiiel zeminimizi, milli
kiltiirlimiizii, deger diinyamizi ve diislince mirasimizi yeniden gézden
gecirme firsat1 bulabiliyoruz. Bu vesileyle tesekkiir etmemiz gereken isimler
bulunmaktadir. Oncelikle ilmi toplantinin tertip edilmesinde biiyiik katkilar:
olan Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskan1 Dog. Dr. Zeki Eraslan’a ve Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Bagkan Yardimcisi Dr. Omer Gok e siikranlarimizi sunuyoruz.
Programim mutfaginda emek sahibi olan Ahmet Iscan’a, Mustafa Ulkii’ye
ve Seyma Ding’e, Hocamiz Necati Oner’i yad etmek i¢in programimiza
istirak eden ve akademik titizlikle metinlerini hazirlayip bizimle paylasan
tiim Hocalarimiza tesekkiir ederiz.







NECATI ONER’IN DEGER ANLAYISI*
Murtaza KORLAELCi*

Hocamin deger anlayisini, kendi eser ve makalelerinden yapacagim
alintilarla aktarmaya c¢aligmanin uygun olacagini diisliniiyorum.
Aktarmalarimdaki noksanliklarin bana ait olacagi agiktir. Milletimiz i¢in
cok 6nemli olan bu degerli goriislerden tam olarak yararlanmak igin,
hocamin eserlerine bagvurulmasini igtenlikle tavsiye ediyorum. Aktaracagim
goriisler okuyucuyu meraka sevk edebilirse, aragtirma amacina ulasacaktir
goriisiindeyim.

Konumuza bir tanimla baglamak gerekirse sOyle diyebiliriz: Deger,
yapip etmelerimizi ve eylemlerimizi ydneten ilkelerdir.' Insan davranisini
yonetecek giigte olan bu ilkenin veya ilkelerin genel bir tasnifini yapacak
olursak oncelikle iki gurupta ele alabiliriz:

A-Yiiksek Degerler: Dini degerler, mutlak degerler, manevi degerler,
ahlaki degerler, milli degerler, hukuki degerler, idealler, inanglar, diiriistliik,
dostluk, s6ziinde durma gibi degerler bu guruba girerler.

B- Ara¢ Degerler: Yarar ve ¢ikar alanlartyla ilgili degerlerdir. Yarar ve
cikarin her tiirliisii, kayirmalar, maddi degerler, hos olanlar, tutkular, giic,
iktidar faktorleri, in ve san hirsi gibi degerler bu guruba giren degerlerdir.

Insanin davranislarini yéneten bu yiiksek degerlerin kaynag: nedir acaba?
Bu kaynak insanin kendisi olabilir mi? Yoksa bu ilkeler baska bir giicten
mi geldi? Eger bu ilkelerin kaynag1 insanin bizzat kendisi olsa, Sofistlerin
iddia ettigi insan her seyin 6l¢iisii olmaz m1? Boyle bir durum s6z konusu
olursa insan, her seyin Olciisii olmaz m1? Bu sekilde kabul edilirse insan
septiklikten kurtulabilir mi? Bu durum hakikatle ne kadar bagdasabilir?

Hocam Prof.Dr. Necati Oner’in genelde iizerinde durdugu degerler
yuksek degerlerdir. Bunlarin kaynagi ise Mutlak Varlik’tir, Din’dir. “Din,
Askin Varlik’tan, yani Allah’tan kaynaklanan degerler sistemidir.”? “Allah’a
inanma, O’nun bildirdigi emirlere uyma insani insan yapan degerlerin
kaynagini olusturur.”

* Bu yaz1 Bahaeddin Y1ldiz, ed., Dirilis Yolunda Tiirk Diisiincesi, Necati Oner’e Armagan (Ankara:
Tirk Kiltiirtinii Arastirma Enstitiisii Yayinlari, 2013) isimli eserin 121-132 sayfalarinda yayinlan-
mistir.

*Prof. Dr., Ankara Universitesi Emekli Ogretim Uyesi
' Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1983), 135.
2 Necati Oner, Milli Zihniyet ve Milli Birlik (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1986), 20.
3 Necati Oner, Gériisler (Ankara: Beyaz Kule Yaymlari, 2009), 278.
DOI: 10.32704/9789751751683.2024.0412
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Degerli bilim adam1 hocama gore Allah’a inanmanin iki sekli vardir:
1- Allah kavramina inanmak. 2- Allah’in ger¢ek varligina inanmak. Bu
iki iman derecesi ise sOyle aciklaniyor: “1- Allah’in kavramina inananlar
dedigim kimseler, taklidi iman sahipleridir. Bu gibiler, gordiikleri din
egitiminin veya i¢inde yasadiklar1 toplumun empoze ettigi deger hiikiimleri
ve kazandirdiklar1 Allah kavramiyla bu yola girmislerdir. Bunlar inanglarinin
tam bilgisine sahip degildirler, cok defa gelenekle kazandiklar1 Allah
inanci, baska ifade ile dinle ilgili yapip etmeleri genellikle bir aliskanlik
eseri olarak siirtip gider.

2- Allah’1n varligina inananlar dedigim kimseler ise, inanglarinin
bilinglerinde olan kisilerdir. Bu gibilerinin imani, Gazali’nin belirttigi
gibi ‘kesif yoluyla basiret nuru ile perde arkasini goriip yakin (kesin bilgi)
ifade eden bir tasdikten ibarettir’.”* Kavram olarak degil de gergek olarak
Allah’1in varligina inanan kimselerin tiim fiil ve davranislarini Allah’in
koydugu degerler yonetir. Insanin koydugu degerlerin yerine getirilmesi
de ilahi otoriteye dayanan manevi degerlerin varligina baghdir.

Oner’e gore insanin, “Allah’in istedigi sekilde hareket edebilmesi
icin diisiince diinyasmaait olan bilgilere ihtiya¢ vardir. Bu bilgiler insana,
Peygamber efendimiz tarafindan teblig edilen Kur’an-1 Kerim iginde
bulunan bilgilerdir. Allah’1n bilgisi mutlak dogru olan bilgidir. Bu sebeple
insanin, Kur’an’in bildirdiklerini dogru anlayip, onlara uymasi lazimdir.
Din dersleri bu bilgileri 6grenmek i¢in gereklidir. (...) Kur’an-1 Kerim
izerinde durmak, ondaki mutlak dogrulari anlayip ortaya koymak insanligin
her devirde ihtiyaci olan bir seydir. Bu ihtiyag hem mii’min Miisliimanlar
hem de dini hakikatlere sirt geviren ziimreler i¢indir.”

Hocama gore iki otorite vardir: {1ahi otorite ve beseri otorite. Bu iki
otorite birbirinden ¢ok farklidir. “I1ahi otorite i¢ten kontrol eder. Bunu
kabullenen fert ondan kagamaz. Kabullenme bir inan¢ sorunudur. Bir defa
bu iman olustu mu, fert isteyerek O’nun emirlerine uyar. inan¢ devam
ettigi siirece ilahi otoritenin hiirriyet i¢in ¢izdigi sinir1 asamaz ve bundan
bir hiirriyetsizlik hali duymaz. Biitiin hareketleri ilahi otoritenin kontrolii
altindadir.

Beseri otorite distan kontrol eder. Bu sebeple insan zekasi ondan
kacma yollarini bulabilir. Kontrol distan oldugu i¢in, onun goéremeyecegi,
bilemeyecegi yerleri bulabilir ve orada gizilen sinir1 agabilir.®

Diisiiniiriimiize gore “fert tizerinde etkili olan ilahi otoritedir. Burada

4 Necati Oner, Stres ve Dini Inan¢ (Ankara, 2008), 38-39.
5 Oner, Goriisler, 175-176.
§ Necati Oner, Felsefe Yolunda Diistinceler (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1999), 356.
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fert tam olarak kontrol altina alinir. Beseri otoriteden kacis yollar1 her
zaman olabilir. Bu sebeple ilahi otoritenin etkisinin azalmasi, insan1 her
tiirlii istah ve isteklerinin tatmini serbestligine yonelti. Boyle bir yonelis
kendisini, kendisine yakismayan durumlara sokar. (...) Bir hayvanin, istek
ve istahini tatmin i¢in nasil hareket edecegi 6nceden bilinir. Onlarda gii¢li
olan icgiidii bu diizenlemeyi yapar.

Insanin istek ve istahinin tatmininde hayvanlara gére farkliliklar
goriiliir. Bu yondeki faaliyetlerinde hayvanda bulunmayan utanma, giinah,
merhamet gibi duygulart ile aklinin etkisi bulunur. Akl1 ile insan, istek ve istah
giidiilerinin tatmini i¢in say1siz yollar bulabilir, bu bakimdan davranisinin
nasil olacag1 dnceden kestirilemez. Yani bu hareketleri hayvanlarinki gibi
onceden planlanmamustir. Akil insanin yararina olabilecegi gibi kotiiliigiine
de yol agabilecek imkanlar saglayabilir. Aklin olumlu yolda kullanilmasini
temin eden, insanin degerler sistemidir. Bu sistemin tesekkiiliinde hayvanda
bulunmayip insanda olan, utanma, giinah, merhamet gibi duygular basrolii
oynar. Biitiin bunlar insanin manevi tarafin1 teskil eder. Maddi bakimdan,
diger hayvanlarla ayn1 seylere sahip olan insan manev1 tarafi ile onlardan
ayrilir. Degerlerden uzaklastik¢a diger hayvanlara yaklasir.

Degerlerin ve listlin duygularin korunmasinda en giiglii otorite ilahi
otoritedir. (...) Insan maddi ve manevi tarafi olan bir biitiindiir. Eger
manevi tarafi olmazsa diger hayvanlarla ayn1 duruma diiser ve akil sahibi
oldugundan onlardan daha zararl olur. Insanin insani tarafta kalmasi ancak
degerlerine, tistiin duygularina sahip ¢ikmast ile miimkiindiir. Bunlar1 hige
sayan bir serbesti insan hiirriyeti degildir. Onlardan uzaklagsma, insani
olandan uzaklagmadir.””’

Oner’e gére Allah inancina bagl hiirriyet bir dini gerektirir. Dolay1si
ile “insan hiirriyetinin sinir1 biiyiik 6l¢iide dini degerler tarafindan g¢izilir.
Devrimizde insanin Allah’s1z bir hiirriyete sahip oldugu fikri yaygindir. Dini
degerlerin etkisi azalmustir. (...) insan1 insan kilan onun bagl bulundugu
degerler sistemidir. (...) Insan diger hayvanlardan yalniz akil ile degil, bir
degere baglanmasi, deger koymasi ile de ayrilir. (...)

Degerler, asil giiclinii inanmada gosterir. En saglam degerler hem inang,
hem korku bakimindan dini degerlerdir. Ciinkii bu degerlerin arkasinda
ahiret fikri ebedi hayat bulunur.?

Bir degere inanma ya karsiliksiz olur veya o degerin miieyyidelerinin
ortaya koydugu korkuya bagli olur. Korku inanci saglar. Her iki halde de
degere baglilik samimi olur. Bir de degere baglilig1 sadece ¢ikar i¢in olan
deger istismarcisi sahte insanlar vardir. Dinin emirlerine bagli olan bir

7 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 357-358.
8 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 398-399.
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insan, “o hareketi sirf dinin emri diye veya Allah korkusu ile yapiyorsa,
onun dini degerlere baglilig1 samimi ve egilimi olumludur.

Eger o hareketi, Allah korkusu veya dine saygisindan degil de, dine
saygl duyanlar nezdinde itibar kazanmak, dilimizdeki giizel bir deyimle
‘desinler i¢in’ yapiyorsa onun bu hareketi sahtedir ve egilimi olumsuzdur.”

Yikilan manevi degerler asirlarin birikimiyle yerlesmislerdir. insan
varligini bunlar sayesinde devam ettirmistir. “Degerlere kars1 goriilen
isyan hareketinin, bir deger degismesinin, iyiye dogru bir gidis olarak
yorumlanmamasi icap eder. Ciinkii yikilan degerlerin yerine yenileri konmuyor,
mevcutlar kaldirilip insanlar bosluga terk ediliyor. Fertler arasi iligkiler
bir kayda tabi tutulmaksizin, diger hayvanlar gibi anlagilmak isteniyor.”'’

Insan zekasmin higbir kayda tabi tutulmaksizin kullanilmas1 biiyiik
sakincalar dogurabilir. Onemli olan bu yetenegin olumlu yénde kullanilmasidir.
Akil giiciiyle elde edilen niikleer silahlar, Ikinci Diinya harbindeki gibi
insanligin imhasi i¢in kullanilacag: gibi, ayn1 gii¢le elde edilen tibbi bir
bulus ve bir teknik alet insanligin ihyast i¢in de kullanilabilir. “Insanin akil
giiciinii hi¢bir alanda olumsuz yonde kullanmamasi i¢in kayitlanmasi gerekir.
Bu da bir anlamda hiirriyetinin siirlanmasidir. Insanda bu sinirlandirmay1
yapan, degerler sistemidir. Insan bdyle bir sinirlandirmaya tabi tutulmazsa
en tehlikeli bir yaratik olarak ortayagikar. Tehlike onun akil giiciine sahip
olmasindan gelir. Diger hayvanlar i¢giidiileriyle hareket ettiklerinden
hareketleri sinirhidir. Herhangi bir etki karsisinda, nasil davranacagi 6nceden
kestirilebilir. Insan bdyle degildir. Bir olay karsisindaki vaziyet alisinda en
biiyiik rolii zeka oynar. Hele deger kontrolii disinda bulunan bir insanin
davranislarinin 6nceden kestirilmesi miimkiin olmaz. Oyle ise, insanin zek
denen tehlikeli olabilecek aleti degerler kontrolii altinda kullanmasi, insanin
mecbur oldugu toplum hayati i¢in kaginilmaz bir gerekliliktir. Din, ahlak ve
hukuk degerleri, iste boyle bir gerekliligin sonucu olarak, bir agidan insan
hiirriyetini, insanin hayrina olmak iizere kisitlayan unsurlardir.”"!

Insan, Allah’tan kaynaklanmayan kayitlardan kagabilir. Beseri yasa
ve emirlerin erisemeyecegi yer ve zaman bulabilir. Bunlar ¢igneyebilir.
Insanin kagamayacag:, ondan kurtulacak yer ve zaman bulamayacagi varlik
Allah’tir. Allah’a inanmayan bir insanin degismeyecek degerleri bulunmaz.
Dostoyevski’nin “Eger Allah yoksa her seye cevaz vardir” ifadesi bu gercegi
ortaya koyar. Hocamiz Oner’e gore “insan1 kontrol altma alip onu olumlu
istikamete sevk etmede hukuk kurallar1 tek basina yetmez. Sorumlulugun

9 Oner, Felsefe Yolunda Diigiinceler, 400.
19Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 401.
"Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 402.
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saglam kaynag1 insanin i¢ kontroliidiir. I¢ kontrol ancak Askin bir Varlik’a
baglanmakla gii¢lii olur. Kendisini Askin bir Varligin kayitlayiciliginin
etkisinde hissetmeyen insan, Hobbes’in ‘insan insanin kurdudur’, séziinii
dogrulamaktan oteye gidemez. (...)

Huzursuzlugun asil sebebi insanligin i¢inde bulundugu deger buhranidir.
Insan, agkin ve mutlak olan degere bagl olmamanin, Allahsiz hiirriyetin,
baska ifadeyle Allah’a ve O’nun kayitlayicili§ina inanmayisinin sikintisini
cekmektedir. Insan, agkin bir degere igtenlikle yonelirse, bilim ve teknigin
her nimeti onun huzuruna huzur katar; aksi durum, medeniyetin ve insanligin
yok olmasi sonucunu dogurabilir.”!?

Oner’e gore “insanin bagli bulundugu degerler sistemi onun manevi
diinyasini olusturur. Gurur, seref, ahlak, adalet, iman vs. hep bu sistemin
icerisinde yer alir. Bunlarsiz bir insan diistintilemez. (...)

Insanin maddi tarafi nasil gidalanma ile devam ederse manevi tarafi
da, ancak onun bagli bulundugu degerlerin hakim oldugu cemiyet i¢inde
geregi gibi yaganmasiyla devam eder. Bir ferdin bagli oldugu cemiyet onun
mensup oldugu millettir.”"?

Kabul ettigi degerleri ¢ignenen, baska bir inanca zorlanan bir insanin
huzur ve mutluluk i¢cinde yagamasi miimkiin degildir. Boyle bir duruma
diismemek i¢in milli suurun canli ve milli birligin giic olmasi zorunludur.
“Bir milletin fertlerinin o milletin milli kiiltiiriinii teskil eden degerleri
kabullenmesi, onlar1 i¢inde yasatmasi, onlarla biitiinlesmesi, ona bir
zihniyet kazandirir ki iste bu zihniyete milli zihniyet denir. Bir millete milli
birligi saglayan esas unsur bu zihniyettir. Bu zihniyet o milletin fertlerinin
diisiincelerini sevk ve idare eder. (...)

Cocukta milli duygularin uyanmasi ailede baslar, okulda gelisir,
yaygin egitimle canliligi ve devamliligi saglanir. Oyle ise yeni nesillerin
bu degerlere baglanip onlart kabullenmesi istikametinde bir egitime hem
ailede hem de 6rglin ve yaygin egitimde yer verilmesi, milli birlik acisindan
ka¢inilmaz husustur.”'

Degerli hocam Oner, egitimle ilgili ve iizerinde durulmasi gereken
degerleri soyle siraliyor:
1- Vatan Sevgisi: ‘“Vatan hem maddi imkanlar saglar, hem de gecmisle

bag kurarak kok kazandirir. Yaylalari, ovalari, golleri, irmaklari, denizleri,
ormanlart ve madenleriyle sagladigi maddi imkanlar1 yaninda, lizerinde

12 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 403-404.
13 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 268.
14 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 280.
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tasidig1 ata yadigari kiiltiir varliklari ile bir cografi bolge lizerinde yasayan
millet i¢in, bir tabiat par¢asi olmaktan ¢ikip, kutsal bir yer, vatan olur. Ve
bu ylizdendir ki gerektiginde onun ugrunda Oliiniir. (...) Ferdl hafizanin
dayanagi beyin oldugu gibi, i¢timai hafizanin dayanagi da vatandir.”"

2- Milli Dil: Fikirler, duygular bagkalarina dille aktarilir. Bir arada
yasamak, belli bir mekanda faaliyet gostermekle degil, ortak degerler ve
ortak fikirlerle miimkiin olur. Bu ortakligin varligini gosteren de miisterek
dildir. Bizi millet olarak birbirimize baglayan ise Tiirk¢edir.

Ust diizeyde bilim ve tefekkiir, zengin ve gelismis bir dil ile olur. Bir
dilin gelisip gelismemesi o dili kullananlarin yeni kavramlar elde etmek
ve yeni kavramlar1 kendi dilinin kelimeleriyle karsilamakla elde edilir.
“Yabanci dille yapilan tefekkiir ve bilim taklitci olmaktan ileri gecemez.
Yaratici diislinceyi insan ana dili ile saglayabilir. (...) Bilim ve tefekkiiriin
gelismesini istiyorsak milli dilimiz olan Tirk¢eye dnem vermeliyiz.”'¢

Hiir olmayan {ilkelerde egitim ana dille degil baska bir dille yapilir.
Milli kiiltiirtin temelini ana dil olusturdugu i¢in, somiiriiciiler milli kiiltiirt
oldiirtip milli suurun uyanmasina engel olmak gayesi ile kendi dil ve
kiiltiirlerini hakim kilmaya ¢alisirlar. “Dilimizi ilmin 15181 altinda gelistirip
korumak ve ona layik oldugu degeri vermek milli varligimizi ilgilendiren
milli bir gorevdir. (...) Bir kisi dogruluguna kesinlikle inandig1 fikrini
cogunluk istemiyor diye, agiklamadan kaginmamalidir. Insanin kendine ve
toplumuna kars1 olan sorumlulugu bunu gerektirir hele bu fikir, o kisinin
meslegi ile ilgili ise sorumluluk derecesi daha da artar™!’

Diisliniiriimiize gore dil, zenginligini felsefl ve ilmi kavramlarn
karsilamakla kazanir. Bir dilin bilim dili olmasi ise o dilin 6gretim dili
olmastyla miimkiindiir. 18.yiizy1ilin sonunda 6gretim dili olmaya baslayan
Tiirkce o zamandan beri biiyiik ilerleme kaydetmistir.'®

Saglikli millet maddi ve manevi yonden gii¢lii olan millettir diyen
Oner séyle devam ediyor: “Maddi yonden gii¢lii olma demek bilim ve
teknolojinin sagladig1 en son imkanlara sahip olma ve kullanma diizeyinde
bulunma demektir. Manevi yonden giiclii olma, toplumu kendisi yapan
degerlerin canliligini stirdiirmesi, baska ifadeyle o degerlerin toplumun
fertlerinde yasanmasidir.”"”

Yabanc1 dil nakilcilikten 6teye gotiiremez. Yabanci kelimeler girdigi

15 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 280-281.

16 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 282.

17 Necati Oner, Dil Uzerine (Ankara, 2004), 9-10.
18 Oner, Dil Uzerine, 13.

19 Oner, Dil Uzerine, 16.
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her dilde bir yama gibidir. Yama kelimelerle derin diistinme imkansizdir.
Yeni kavram ifade edilecek kelimeler dilin kendi i¢inden tiretilmelidir.
Kelimeleri yabanci dilden alma bir zihin tembelligidir. “Tiirk¢enin gelismesini
engelleyen tutumlardan birincisi, yabanci dil hayranligidir. Bu hayranlik
yabanci dil 6grenme seklinde ortaya ¢iksa faydali bir tutum olurdu. Bizdeki
hayranlik, kendi dilini, Tiirk¢eyi kiiglik géorme, deger vermeme, bagka bir dili
Tiirkgeden iistiin tutma seklinde oluyor ki, iste marazi olan bu haldir. (...)

Ticaret yerinin adin1 yabanci bir dille ifade etme, bir agagilik duygusunun
tezahiirii olsa gerektir. Is yerinin adin1 yabanci bir dilden koyma bir
uistlinliik, bir seckinlik ifadesidir. Eger Tiirkce ifade etse degerinin diisecegi
endisesidir.”?

Degerli hocam Oner’e gore “bir toplumu kendisi yapan degerleri vardr.
Onlarla diger toplumlardan ayrilir. Bu degerler o toplumun kisiligini saglar.
Bir toplumun degerleri, onun ana dilinde anlam kazanir. Bu sebeple ferdi
biling, ana dilde kolektif bilince baglanir. Bu bakimdan bir toplumun ana
dili, kisiligini korumada basrolii oynar. (...) Bir toplumun maddi ve manevi
kalkinmasi kullandigi ana diline sikidan sikiya baglidir.”?'Her toplumun
kendi dili ile aleme bakmas1 “o toplumun ‘ben’ini olusturur. Onu kendisi
kilar, bagkalarindan ayirir. Bu agidan bakinca diyebiliriz ki, bir toplumu
millet yapan 6gelerin basinda dil gelir.”*

3- Din

Mutlak Varlik’la karsilikli iliski ancak din yolu ile miimkiin olur diyen
hocam dini s6yle tanimliyor: “Din, Allah’1n, insanlara nasil hareket etmesi
gerektigini peygamberler vasitasiyla bildirdigi degerler sistemidir.”* Din
olarak kabullendigimiz Islamiyet, milletimizin fertlerini birbirine baglayan
en gliclii yiiksek degerdir. Dolayisiyla “din derslerinin okullarda mecburi
kilinmas1 milli birligi saglama yolunda atilmis ¢ok 6nemli bir adimdir.
Din derslerinin mecburi kilinisi laiklige, Atatiirk¢iiliige aykiridir diyen,
uygun gérmeyip buna itiraz edenler vardir. Boyle bir iddia temelsizdir. Din
derslerinin mecburiyetine karsi ¢ikmak, din aleyhtarliginin bir belirtisidir.
Bunun laiklikle Atatiirkciiliikle bir ilgisi yoktur. (...)

Yetisen nesillere nasil kendi milletinin dili ve tarihi 6gretiliyorsa dini de
ogretilmelidir. Diger kiiltiir unsurlarini biiyiik 6l¢iide etkileyen dinin, milli
kiiltiirti anlama bakimindan, yeni nesillere dgretilmesinde zaruret vardir.
Vatan duygusunun olugsmasinda, tarihin akisinda, ahlakin sekillenmesinde,

20 Oner, Dil Uzerine, 24-25.

2t Oner, Dil Uzerine, 34.

2 Oner, Dil Uzerine, 42.

2 Oner, Stres ve Dini Inang, 53.
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terbiyenin olusumunda dinin rolii inkar edilebilir mi? Islamiyet milli
kiiltlirlimiiziin her unsuruna niifuz etmis, adeta Tiirkiin milli dini olmustur.
Islamlig1 kabul eden boylar Tiirk kalmus, etmeyenler Tiirkliiklerini unutmus,
baska millet olmustur. (...) Dinin fert ve toplum tizerindeki olumlu etkisi
dikkate alininca degeri daha da ortaya ¢ikar.”?*

Dini degerlere bagli olan bir kimse “‘her seyi bilen, her seye kadir bulunan
Mutlak Varlik karsisinda, kendini sorumlu hisseder. Siirekli olarak O’nun
kontrolii altinda hisseder. Baska bir deyisle icinde bir miifettisin bulundugunu
hisseder ve hareketlerini ona gére ayarlar. iImanl kisi sorumluluklarini
bilen kisidir. Inanan insanin Allah’a kars1 kendisine kars1, topluma kars1
vazifeleri vardir. (...) Ayni mukaddes degerlere inanan insanlar birbirlerine
daha yakin olurlar. Din, birlik duygusunu gelistirip, insanlar arasinda birlik
bagini kuran en 6nemli ve en basta gelen unsurdur.””

Insanlar arasinda birlik bagini kuran en iistiin deger olan dinin hiirriyet
acisindan durumu nedir? Diger hiirriyetler arasindaki yeri nedir? Din
hiirriyetinin diger hiirriyetlerden 6z bakimindan farkli oldugunu ifade eden
hocam sdyle diyor: “Din hiirriyetinin esasi, Mutlak bir Varlik’in emirlerini
yerine getirmek i¢in serbestlik halidir. Boylece din hiirriyetinin alan1 Mutlak
kaynak tarafindan tayin edilmistir. Diger hiirriyet alanlari ise, pozitivist
anlayisin zannettigi gibi kanunlar tarafindan tayin edilmis degildirler.
Kanunlar zaman ve mekana gore degisir ama, hiirriyet alanlar1 idealde
hep ayn1 kalir. Bunlar insanin varligiyla ilgilidir. Bu sebeple kanunlardan
degil, insan varligindan dogarlar. (...) Hiirriyet olmadan hiirriyet alanlar
diisiintilebilir ama, Tanr1 olmadan din, dolayisiyla din hiirriyeti diisiiniilemez.
Din hiirriyeti bir vazifenin yerine getirilmesi i¢in, inanan bir insanin hakki
olarak ortaya ¢ikar. Diger hiirriyetler, insanin ¢esitli ihtiyaclarini karsilamak
icin dogan haklardir.”*

Insan1 hayvanlardan ayiran en énemli hususlardan biri de, insan1 insan
yapan degerlere bagl olmasidir. “Insanlik bir medeniyet bunalimi igerisindedir.
Bu bunalimin sikintisinin Tirkiye’de daha siddetli olmasinin sebebini,
asirlar boyu milletimizi olusturan degerlere baglili§in zayiflamasindan
aramak lazimdir.”?’

Bir yerde din hiirriyetinin olup olmadig1 eylem hiirriyeti ile ortaya
c¢ikar. Diislintirlimiize gore eylem zihinde verilen bir kararin zihin digindaki

% Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 283-284.
25 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 285.
26 Necati Oner, Insan Hiirriyeti (Istanbul, Selcuk Yaymlari, 1982), 116.

27 Murtaza Korlaelci, “Necati Oner’in Hiirrivet Anlayisi,” A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XL,
(1999): 64.
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uygulamasidir. Bagka bir ifadeyle “eylem, se¢me ile tesvit edilen hedefe
ulasmak igin gosterilen faaliyettir; diisiincenin disina aksettirilmesidir. insan
hiirriyetinin olup olmadiginin bilincine bu faaliyetle varir.”?

Kanaat, inan¢ ve diisiince gibi ruhi olaylara zihin i¢inde miidahale
edilemez. “Mesela zihin alaninda bir hiirriyetin engellenmesi olmaz. Bu
bakimdan din ve fikir hiirriyeti ancak eylemde s6z konusudur. Eger, ibadette
serbestlik yoksa orada din hiirriyetinden, eger fikirleri baskasina aktarmakta
serbestlik yoksa orada diistince hiirriyetinden bahsedilemez. Din hiirriyetinin
esast ibadet, diistince hiirriyetinin esasi ifade hiirriyetidir.”*

Din hiirriyetinde eylem, Mutlak Varlik’in emirlerini yerine getirmektir.
Degerli bilim adamimiza gore “Mutlak Varlik’in emirlerinin yerine getirilmesi
inanan insan i¢in mecburi (obligatoire)dir. Emirlerde zorunluluk, ancak Mutlak
bir Varlik’in emirlerinde bahis konusudur Bunun disindaki emirler olumsaldir.
O halde zorunluluguna inanilan bir emrin yerine getirilmemesinin insan
tizerinde birakacagi etki ile, zorunlu olmayan emrin yerine getirilmesinin
etkisi bir olamaz.”*

Din hiirriyeti, bir vazife duygusu olusu ile diger hiirriyetlerden ayrilir.
Hocamin ifadesiyle ““aslinda dini eylem, bir vazifenin yerine getirilmesidir.
Inanan kisi icin bu vazifeyi veren, Mutlak Varlik olan Allah’tir. Insan,
Allah’in buyrugu karsisinda kendisini sorumlu goriir. Allah tarafindan
verilen emrin zorunlu olduguna inandig1 i¢in, onun mutlak olarak yerine
getirilmesine kanidir. Boyle bir vazifeyi yerine getirirken karsilasacagi her
engel, onda biiyiik bir 1stirap kaynagi olur.”!

4- Milli Tarihe Baghhk

Millet asirlarin olusumu neticesinde meydana gelmistir. Ayn1 amag
icin birlikte yasayan insanlar, “yillar boyu meydana getirdikleri degerlerle
millet haline gelirler. Bu degerler milleti yapan unsurlardir. (...) Degerler
milletin kokleridir. Olusum siireci koklerin derinligini ifade eder. Koklerin
kuvvetli olusu milletin gii¢liiliigiinii ifade eder. Kokiinden kopan millet
nebalar gibi 6liime mahkumdur.

Degerlerin zaman i¢inde gelisimi, olusumu, seyri o milletin tarihidir.
(...) Atalarimizin gegirdikleri kotli glinler {izlintiilerimizin, iyi giinler
seving ve iftiharimizin kaynagidir. Bu duygular milletin hayatta bulunan
fertlerini birbirine baglayan manevi baglardir. Bu baglar milli birligin

28 Oner, Insan Hiirriyeti, 69; Terciiman Gazetesi (01.08.1982).

2 Necati Oner, “Yeni Tasarida Din Hiirriyeti,” Terciiman Gazetesi (1982).
30 Oner, Insan Hiirriyeti, 93.

31 Oner, Insan Hiirriyeti, 101.
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onemli sebeplerindendir. (...) Atalar1 gibi davranarak, gelecek nesillere ayni
heyecani duyacak degerler birakirlarsa, milli tarih iginde birlik saglanir ve
millet hayatiyet yolunda devam edip gider.”*

Degerli hocama gore, “kendi milli degerlerini yasatmayan toplumlar
millet olma vasfini kaybetmis, kisiliksiz toplumlardir. Kisiligini kaybeden
bir toplum da kisiligi olan baska bir toplumun esiri olur ve onun iginde
erir.* (...) Milletin tarihi degerlerini kii¢iik gostererek, hatta onlar1 inkar
ederek milli tarih suurunun gelismesini 6nlemek, milli birligin temininde
onemli rol oynayan dini degersiz gosterip fertlerin dine baglanmalarina
engel olmak, o millete dost olmayanlarin hedeflerinin basinda gelir. (...)

Milli kiiltiir i¢inde yabancilasanlarin sayisi arttikga milletin aldig1 yara
biiyiir, milli zihniyet zayiflar. (...) Bir lilkede milli zihniyet soniik, devlet
zay1f diistiimii, milleti boliicli, memleketi pargalayici akimlar kol gezer.””*

Kur’an’n belirttigi insan tipini, Hz. Muhammed’in “iki giinii birbirine
esit olan ziyandadir” hadisi ile ifade eden Oner sdyle diyor: “Hadiste isaret
edilen, her giinii daha 1yi kilacak sartlarla gelecege atilmay1 gaye edinen
insan faal insan tipidir. Uyku hali, bu faal insan tipi yerine uyusuk, baskasina
tabi, halini degistirmek istemeyen, durgun insan tipi ortaya koydu. Bati
diinyasinda tam aksi istikamette gelisen insan, Islam diinyasini hakimiyeti
altina aldi. Hagli seferleriyle yok edemedigi Islamu, gelistirdigi kiiltiirii ile
uyuttu, onun gelismesini engelledi. (...)

Biitiin diinyada oldugu gibi, Islam iilkelerinde de Marksizm planls,
programli bir faaliyete girismis bulunmaktadir. islom’n ruhuna bagh
kalindig1 6lglide bu faaliyetler etkisiz kalacaktir.””*

Degerli hocam bu husustaki kanaatini sdyle belirtiyor: “Diinyay1 kasip
kavuran tethig ve anarsinin, teknolojinin sagladig biitiin imkanlara ragmen
insanlarin mutsuz ve huzursuz olusunun asil kaynagi, insanla Mutlak Varlik
arasindaki bagin kopmus olmasinda aramak lazimdir. Halin devami insanligin
sonu olur. Kurtulus bu bag1 yeniden kurmakla olur. Bu bagin en saglami
Islam’dir, kurtulus ondadr. (...) Insanligin bu yolla aydinliga ¢ikacagia
inantyorum. (...) Egoizmin dogurdugu nemelazimcilik duygusu, hakk1
korkuya kurban etme egilimi, vazife duygusunun zayifligi, hosgdriiden
mahrum bir zihniyete sahip olma vs. (...) biitiin bunlar saglam bir deger
sistemine sahip olmayisimizin belirtileridir.””*

32 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 285-286.
33 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 287.

3 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 290.

35 Oner, Goriisler, 269-270.

36 Oner, Goriisler, 270-271.
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Diisiiniiriimiize gore pozitivizm, insani tek tarafli ele aldig i¢in, onu
yalnizca fenomenler alemi icerisine sikistirmistir. Askin Varligi ve o varlikla
insan iligkisini yok saymistir. Giinlimiiz diinyasindaki sikintinin kaynagi
bu durumdur. Hocama gore, “kurulacak yeni sisteme, milli ve manevi
degerlere saygili, onlar1 fertlere kazandiric1 bir ahlak anlayisi ile cagdas
ilmin verilerine dayali, ilmi zihniyetin gerektirdigi dogmatizmden uzak
nesiller yetistirecek hiirriyetgi bir felsefe hakim olacaktir.’’

Manevi degerlerimizi yok etmeye ¢alisan dinsizlik “genellikle iki felsef
temelden kaynaklanmaktadir; biri pozitivizm digeri marksizmdir. Her iki
felsefe de bir Mutlak Varlik’myani Allah’in mevcudiyetini kabul etmez.
Boyle olunca ikisi i¢inde bir din gereksiz, modasi ge¢mis, hatta zararh
bir kurumdur. (...) Herhangi bir dini kabul etmeyen sadece bu iki felsefe
degildir. [lk Cag materyalistleri ile modern materyalistleri, Nietzsche ve
J.P.Sartre felsefelerinide bu arada saymak lazimdir.”3*

Yeni nesilleri din aleyhtar1 yikici akimlara karst donanimli yetistirmek
gerekir. Bu da onlar dini ve milli degerlerini 6gretmek ve hayatlarina
girdirmekle saglanabilir. Hocamin ifadesiyle “din aleyhtar faaliyetler,
Marksistler disinda higbir tilkede, bizdeki kadar etkili olmamustir.”’
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NECATI ONER’IN “FELSEFIi TUTUMU”

Celal TURER*

“Bir filozofu nasil okumal1?”” sorusunun kendisini elestiri ve hayranlik
geriliminde ortaya konulabilecegini sdyleyebiliriz. Soyle ki elestiri cogu
zaman Onceden varsayilan bir mesafe olustururken hayranlik ise filozofa
gblge diisiirmenin, dediklerini anlamamanin en basit sebeplerinden biri
olarak gosterilebilir. Ancak her iki tavir da sinanmadikga bir sey ifade
etmez. Bu ylizden filozofu okurken bir yandan ortaya koydugu problemleri,
onun mekanizmalarini kesfederken diger yandan filozofun kavramlarini ve
olusturmak istediklerini sistematik bicimde takip etmek gerekir. Bu agidan
Prof. Dr. Necati Oner’in diisiincelerinde pek fazla malzeme bulmakta
zorlanmay1z; ¢ok sayida kitap, onlarca yazi ve sdylesi, onlarca konferans
metni bulunan filozofun diisiincesinde hem hayran olunacak hem de
elestirilebilecek pek ¢ok husus vardir. Bir filozofta hayranligin bir sekilde
elestiriyle bulusmasi ancak kendi sorularimizi filozofa yoneltebilmekle
miimkiin olur.

Filozofu nasil okumak lazim sorusuna getirdigimiz “ne o ne bu”
seklindeki ¢ift yonlii agiklamalar ne var ki metnin baghgindaki “Felsefi
Tutumu” hakl1 ¢ikarmaya yetmeyecektir. Oncelikli meselemiz bu baslig
nasil konumlandirmamiz gerektigidir. Oner’in diisiinceleri sahiden bir felsefi
tutumu yansitir m1 ya da Oner’in diisiinceleri bize nasil bir anlama ufku
saglar? Hemen fark edilebilecegi iizere burada sdz konusu olan Oner’in
eserlerinin toplu halde elestirel bir degerlendirmesi degil, daha ziyade felsefi
tutumun bize bir “anlama ufku” sunup sunamayacagi sorunudur. Bu yiizden
basindan sonuna bir Oner portresi ¢izmek, yapitlarinin genel bir planini
vermek gibi bir kaygiyla hareket etmeyecegiz. Daha ziyade “eserlerinin/
diistincelerinin gelistirilebilirlik kapasitesi’ne sadik kalmaya ¢aligarak belki
bir yorumlama denemesi ortaya koymaya ¢alisacagiz. Boyle bir okuma
biciminin de bizi hangi sorularla ve hangi kavramlarla karsilastiracagini
kesfedecegiz. Bu kesfin Oner’in diisiincelerini yorumlayisimizda islevsel
veya stratejik denebilecek derinlikli okumalari ve yiizlesmeleri beraberinde
getirecegi agiktir.

Peki, Oner’in felsefi tutumunu anlayacak hangi felsefi hamleler
yapilmasi gerekir? Bu hamleler sahiden bir farklilik ortaya koyar mi1 yoksa
yaygin okumalara eklemlenen hususlar midir? Daha agik bir ifadeyle s6z

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ogretim Uyesi
DOI: 10.32704/9789751751683.2024.0413
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konusu tutumu anlarken neleri dikkate alip neleri ihmal etmek gerekecektir?
Bu sorular1 hakkiyla cevaplamak i¢in kendimize yonelik elestirel bir mesafe
almamiz gerektigini durmaksizin hatirlamamiz gerekir. Kanaatimce Oner’in
diistincelerinin bize nasil bir felsefl tutum sundugunu gostermeye calismak
oncelikle filozofun nereden konustugunu fark etmekle gerceklesir. Hatirlanacag
iizere tutum, belli baslt olay ve olgular karsisinda gosterilen biitlinliiklii
ve tutarh tepki anlamina gelir. Onun biitiinliiklii ve tutarli olusu sonradan
ogrenilen hatta sosyallesmeyle ilgili olmasindan kaynaklanir. Bu yiizden
her tiirlii tutum kisinin toplumla girdigi iliskiler biitiinii 6niinde olmasin1 ya
da durmasini gerektirir. Bu husus, her daim bilgi ve eylemlerimizin iligkiler
ag1 icindeki yeri ve anlaminin incelenmesini gerekli kilacaktir.

Bilindigi lizere futum kavrami Latince “aptus” ya da “aptitudo”
kelimesinden tiiretilmistir. Kavram, Ingilizce “attitude” kelimesiyle ifade
edilir. Genel anlamda tutum “eylem i¢in uygun ve hazir” olmay1 ifade eder.
Tiirk Dil Kurumu s6zliigline gore tutum, “tutulan yol, tavir” manasina gelir.
Genel olarak tutum “tercih edilen bir tarzda hareket etmeye yonlendiren
bir nesne ya da durum ¢ergevesindeki inanglarin gorece kalici bir sekilde
diizenlenmesi” olarak ifade edilir.! Sosyal psikolojinin konusu olan tutumlar
bireylerin igerisinde yer aldiklari siirecler ile onlarin davraniglarinin zaman
icerisindeki degisimi ve kaynaklarini gosterir. Daha agik bir ifadeyle
tutumlar genelde organize olmus uzun siireli duygu, inang ve davranis
egilimleri olarak tanimlanabilir. Bu tanimin iki hususu barindirdigina dikkat
etmek gerekir. Bunlardan ilki, tutumlarin uzun siire devam eden bir tavri
yansitmasi, ikincisi ise tutumlarin biligsel, duygusal ve davranissal olan
Ogelerin tamamini igermesidir. Buna gore egilimin hem birey tarafindan
uzun stireli sergilenmesi hem de biligsel, duygusal ve davranigsal 6geler
biitiiniinli barindirmas1 gerekir. Bu durumun aksine gegici olarak bir bireyin
sergilemis oldugu egilimler tutum olarak ifade edilmez. Bir egilimin
tutum olarak ifade edilebilmesi icin kiside yerlesmis bir tavr1 gostermesi
gerekmektedir. Tutumun ikinci 6zelligi olan biligsel, duygusal ve davranigsal
biitiinliik s6z konusu hususlarin bir ahenk olusturmasini ifade eder. Bu
noktada bilissel unsurdan kasit, bir kimsenin tutumuna konu olan nesneye
dair bilgi ve inanglaridir. Bu bilgiler ve inanglar, tutum nesnesine karsi
“lehte ya da aleyhte”, “arzu edilen ya da edilmeyen”, “kdtii veya iyi” gibi
yargilarda bulunmasini saglar. Duygusal unsurdan kasit ise bir kimsenin bir
nesne ya da objeden hoslanmasi ya da hoglanmamasi veya onu sevip ya da
sevmemesini ifade eder. Duygusal unsurlar kisinin sahip oldugu tutumlara

' Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, cev. O. Akinhay ve D. Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 2005), 765.
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devamlilik, iticilik ya da yonlendiricilik vasfi kazandirir. Davranis unsuru
ise tutumla iliskisi oldugu disiiniilen her tiirlii davranis egilimini yansitir.
Sonug olarak tutumlar, kisinin duygu, diislince ve davranigin uyumlu hale
gelmesini saglar. Bu noktadan hareketle tutumlarin ortamsal etmenlerle
iliski halinde oldugu ve bu etkilesimin de davranisin olusmasina neden
oldugu soylenebilir.

Aciktir ki tutumlar sadece davranislardan degil, bilissel, duygusal
unsurlarin s6z konusu davranigsal 6gelere eslik etmesinden olusmaktadir.
Bu hususu felsefi tutumda da gérmek miimkiindiir. Nitekim felsefl tutum,
varlig1 biitlinligli icinde anlama ve degerlendirme firsati sunan ve bdylece
insana, elestirel diisiinme ekseninde bilgiye dayali eylemi gergeklestirecegi
bir tavr1 yansitir. Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler’de felsefenin
insana ne kazandirdigini sorgulayarak onun pratik amacinin insanlara
felsefi tutum kazandirmak oldugunu belirtir. Oyle ki felsefi tutum, felsefi
bilginin hamalligin1 yapmadan kisi tarafindan 6ziimsenmesi ve filozofca
tavir kazanma halini ifade eder.? Filozof giinliik dilde ¢gogu zaman felsefe
yapan kimseye verilen bir sifat olarak kullanilsa da esasen diisiincelerini
mantiki tutarlilik i¢inde felsefi kaliba dokebilen ve bu nispette felsefi bir
sistem kurabilen ve tiim bunlar1 hayatina yansitan kimseye denir. O, basta
insan olmak iizere evreni, i¢inde bulundugu toplumu anlayan, tahlil eden,
tenkit eden, terkip eden, olup biteni ve nesneleri anlamlandirma ¢abasinda
olan, ¢okluk i¢inde birligi bulan kisidir. Yine filozof yeni problemler alanini
gorebilen, problemlere farkli bir bakisla yaklasabilen ve ¢oziim iiretici
teklifleri olan, 6zgiin goriislere sahip kisidir.> Tiim bu tanimlardan ¢ikan
sonug sudur: Filozof, felsefi bilgiyi tasiyan ya da onun hamalligin1 yapan
kisi degil; aksine onu yasayan, hayatina aktarabilen kisidir.

Felsefi tutumu aciklamak icin {i¢c dnemli 6zellikten bahseden Oner,
bunlar1 1) olaylara ve olgulara biitiinciil bir goriisle bakma, 2)elestirel
bir zihniyete sahip olma ve 3) toleransin ya da miisamaha gdstermenin
gerekliliginin bilincinde olma olarak belirler. Ona gdre var olana biitiinciil
olarak bakma insanin varolusu anlamlandirmasinda olduk¢a 6nemlidir. Zira
maddi ve manevi anlamda iki boyutu olan insanin herhangi bir boyutunun
ihmal edilmesi insan1 insan olmaktan uzaklastirir.* Bu yiizden biitiinciil
goriisle bakmak, olay ve olgular1 degerlendirirken biitiin resmi gorebilmeyi,
icinde bulunulan sartlar1 biitiin olarak degerlendirebilmeyi, neden sonug

2 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Ankara: Akgag Yaymlari, 1999), 921.

* Silleyman Hayri Bolay, “Felsefe Yapmak ve Necati Oner,” A. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Ne-
cati Oner Armagani) XL, (1999): 15.

* Nurten Gokalp, “Necati Oner’e Gére Insanin Anlam ve Degeri,” Felsefe Diinyast 69, (2019):
53-54.
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iligkisi kurabilmeyi ve nihayetinde objektif olabilmeyi gerektirir. Biitiinciil
goriig, ayn1 zamanda bilimsel bilgilerin artmasi sonucu gelisen uzmanlik
alanlarinin diinya goriisiinii daraltmasini engeller. Diger taraftan biitiinciil
goriis, yasadigimiz ve karsilastigimiz sorunlart anlayacak ve ¢oziimleyecek
anlam ufkumuzun bir merkez ya da ¢evre olusturmasini engeller. Acik¢a
felsefl tutumun ideolojik bir tavra donligmesi miimkiin olmaz. Bu durum
felsefi tutumun gosterilenden ¢ok gédsteren olmasini ifsa eder. Eger felsefi
tutum insan varolusunun bir aynasi ise bu aynada goriilenler her daim insanin
varolus serencamini gosteren diislince hadiseleridir. Bu hadiseler, sadece
entelektiiel bir ugras1 degil; ayni1 zamanda varligimizi ve karakterimizi
sekillendiren bir tezahiirii de yansitir. Nitekim bu hadise ilkin insan olarak
varolusumuzun anlamaiyla ilgili temel sorular ve bunlara verilen cevaplarla
karsilasmamizi saglar. Boylelikle varolusta yolumuzu ve yoniimiizii bulmamiz
daha da kolaylasir. Ikinci olarak insana entelektiiel bir tarih perspektifi
saglayarak, kendi kiiltiiriinti diger kiiltiirlerle iligki icinde gorebilmesine
zemin olusturur. Bu husus ise, diinya goriislerini anlamlandirma ve onlara
deger bigme bakimindan insana yeni ufuklar kazandirarak diinyay1 biitiinciil
sekilde anlamay1 saglar.

Oner’e gore felsefi tutum alameti olan elestirel zihin ise bir inanca korii
koriine bagli olmanin aksini temsil eder. Elestiri, insanin tabiat1 geregidir.
Bu ¢ergevede iyi niyete ve dogru bilgiye dayali elestiri, elestirilen hususun
gelisimi ve olgunlagmasina hiz kazandiran bir giicii temsil eder. Insan iyiyi
ve dogruyu elde etmek istemesine ragmen miikemmel olmay1p eksiklikleri
olan bir varlik oldugundan elestiri hem yanlislardan kurtulup dogruya ve
iyiye ulasmasinda hem de yol gosterici olmasinda énemli bir rol oynar.
Insanin iyiyi kétiiden, dogruyu yanlistan, giizeli ¢irkinden ayirt etmek ister
ve bu ayirt etme eyleminin akil siizgecinden gegirilerek dogru veriler ve
tutarl ¢ikarimlarla yapilmasi islemine elestiri denilebilir.

Elestiri giindelik yasamda bir durumun veya seyin 6zellikle olumsuz
yanlarinin ortaya konmasi ya da tartigilmas1 anlamina gelse de felsefi anlamda
elestirinin bagka bir tanimi1 vardir. Felsefede elestiri diistinme kosullarinin
gozler Online serilmesi; diislinme ve eylemde bulunma bigimlerimizin
arka planmin gosterilmesini ifade eder. Bu yiizden elestiri felsefesi (veya
elestirel felsefe) denince, bilginin zemininin ne olduguna yonelik metafizik
sorusturma ve bilginin imkan kosullarinin transandantal aranig1 akla
gelir. Bu felsefl elestiri imgesini biiyiik 6l¢iide belli bir Kant okumasina
bor¢luyuzdur; 6zellikle de Elestiriler’in Kant’ina. Elestiriler’in Kant’1 pek
bilindik o {i¢ soruyu glindeme getirir: “Ne bilebilirim”, “ne yapmaliyim”,

5 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 229.
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“ne umabilirim”? Kant’in bu kurucu sorular1 transandantal felsefenin
calisma programini verir: “Nasil oluyor da esyanin dogasini bilebiliyor,
yaptiklarimin 6znesi olarak davranabiliyor, estetik/duyusal bir nesneyi
hissedebiliyorum?”” Agikcast Kant’in elestiri felsefesi bir temel arayisina
c¢ikarak bilmenin, davranmanin, hissetmenin imkan kosullarini sorusturur.

Yukarida ifade edilen bu hususlar elestirel diisiincenin 6ncelikle zihinsel
bir tavir alisa ardindan gelecek bir eylemin varligina isaret eder. O halde
elestirel diisiinme, elestiriden farkli olarak sistematik bir yaklasim igerir
ve belirli bir yontem veya yontemlerin kullanilmasini gerektirir. Dahas1
elestirel diisiincede sorgulama, tekillik i¢eren bir olguya degil de sistemin
veya ileri siirilen goriislerin dogruluguna ve tutarliligina yoneliktir; bu
noktada artik kuskudan beslenen bir tutum degil de bilingli ve teknik bir bakis
karsimiza ¢ikar. Bu bakista tiim sinirlarin tarihsel oldugunu ve dolayisiyla ait
oldugum sistemler tarafindan belirlenmeyi nasil agabilecegimi fark ederiz.
Zira elestirel diisiinme eleme yaparken kendi ilkeler biitiiniinii olusturma,
kritik setini uygulama anlamina gelir ki bu durumun tersi olan kriz esasen
kritik yapamama halini temsil eder. Nitekim varliklara dair bilgilerin
sekillenmesinde rol oynayan zihniyeti ikiye ayiran Oner, ilkinin insanda
dogustan olan temel zihniyetleri ifade ettigini; ikincisinin ise sonradan
kazanilmis ve var olan karsisinda vaziyet alis bigimi olan felsefl tutum olarak
da adlandirabilecegimiz bir zihniyeti niteledigini belirtir. insanin dogustan
sahip oldugu ya olgusal ya da biiyiisel zihniyet iken egitim ve dgretimle
kazanilan zihniyet ise felsefi tutumdur.® Bir zihniyet ¢esidi olarak felsefi
tutum, pargalanmis insan goriisii yerine insanin biitiinliiglinii yansitan, onun
biricikligine ve 6zgiinliigiine vurgu yapan yaklasimi yansitir.’

Oner, “Felsefeden Beklediklerim” adli makalesinde diisiince tarihi
boyunca yapilan felsefi ve bilimsel etkinliklerin biitiinii dikkate alindiginda
insanin verdigi hiikiimlerde ¢ogulculugun bulundugunu; bu durumun
insanin mutlak bilgiye erisemeyecegi, yani bilgisinin degisken ve goreli
oldugu anlamina gelecegini beyan eder. Zira ona gore bilgi, insanin kisisel
nitelikleri ve bilgi edinme kosullarina dayandig i¢in her daim bir perspektifi,
bir vecheyi yansitir. Bu hususu en kesin bilgiyi verdigi iddia edilen tabiat
bilimlerinde gormek miimkiindiir; beseri bilimlerde ise s6z konusu farklilik,
insan sorunlarinin karmagikligi sebebiyle daha da belirginlesir.® Tim bu
hususlar, beseri diisiincede kesin, mutlak bilginin olamayacagini ve dolayistyla
kendisine basvurulabilecek giivenli ve istikrarli bazi sabiteler ile siirekli

¢ Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 40.
7 Gokalp, Necati Oner’e Gore insanin Anlam ve Degeri, 55.
8 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 23.
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strlarin var olmasi gerektigine dair bir Arsimet noktasi olusturmanin
miimkiin olamayacagini ortaya koyar.

Oner’e gore felsefi tutum, toleransli olmanin yolunu acar. Tolerans
insanin hiir bir varlik olusundan kaynaklanir. Zira hiir bir varlik olarak
insan, secenekler arasinda se¢imini kendisi yapan ve buna gore eyleyen
bir varliktir. Segmenin iradi bir eylem ve se¢imlerin segenekler hakkindaki
bilgiye gore gerceklesecegini ifade eden Oner, insanlarin bilgi diizeyleri,
kavrayislari, sezisleri farkli oldugundan, farkli se¢imler ve bunlara baglh
farkli eylemler olacagini belirtir. Bu hususun farkinda olmak, farkliliklar
ve onlarin sebeplerini bilmeye, hiir olmamizin esasen farkliliklarimiz
olusturdugunu fark etmeye ve dolayisiyla insani toleranshi olmaya sevk
eder. Bu cercevede tolerans, insanin insanca yasamasi i¢in gerekli bir
kosulu seslendirir. Oner’e gére toleransl olmak felsefi bir tutum gerektirir®
ve bu tutuma insanlari bilingli olarak yonlendirme isi felsefeye diiser.' O
halde felsefe egitimi, felsefe yapma ile birlikte felsefeyi yasama imkanini
saglayarak varolusa biitlinciil bir sekilde bakmayi, elestirel zihniyet elde
etmeyi ve nihayetinde hosgorii duygusunu kazandirmay1 hedef edinmelidir.

Oner’e gore tolerans fikri felsefi tutumun daha gok toplumsal yéniine
isaret eder. Sosyal bir varlik olarak insan, diger insanlarla birlikte yasamak,
baska fikir ve eylemlere saygili olmak durumundadir. Felsefi tutum sahibi
kisi kendisininkinden baska fikir, inang ve yasam tarzlarina ve baskalarinin
varligina, hiir varoluglarina tahammiil etmek, saygi duymak durumundadir.
Felsefi tutumda felsefi bilgiden ¢ok daha fazlasi kastedilmektedir. Felsefi
tutumdan; felsefenin kendine iliskin o temel varolus hikmetini i¢sellestiren
varolugsal bir tavir, felsefenin deger alanina uygun davranis ve yasantilarda
bulunma durumu anlasilmaktadir.! Bu gergevede felsefi bilgi, 6grenildikten
sonra eylemlere dokiilmeyi ve igsellestirilerek tutum haline getirilmeyi
gerekli kilan etik bir varolus halini temsil eder.

Oner, bir toplumun fertlerinde hosgdrii yoksa o toplumun yasalari ne
denli demokratik olursa olsun orada hiirriyet¢i demokrasiyi yerlestirmenin
miimkiin olmayacagini; tolerans ya da hosgoriiniin bulunmadigi yerde
ise bir inanca, bir fikre korii koriine bagli olma halinin, yani taassubun
olusacagini ifade eder. Zira taassup, kisinin kendisinin istirak etmedigi fikir
ve kanaatleri hos gérmedigi gibi onlar1 siddet yoluyla yok etmeye hazir bir
durumu seslendirir. Bu noktada Oner, ister fikri isterse ideolojik olsun her

9 Bayram Ali Cetinkaya, “Necati Oner Diisiincesinde Felsefe ile Kiiltiiriin Sentezi: Zihniyet,” Fel-
sefe Diinyast 69, (2019): 72.

10 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 23.
" Kenan Giirsoy, Birleyerek Olusmak (Ankara: Aktif Diistince, 2013), 89.



Necati Oner’in “Felsefi Tutumu” 19

tiirlii taassubun bireyin insanca yasamasini engelledigini, ayn1 zamanda
toplumlarin gelisimini de bloke ettigini ifade eder. Ancak diisiiniir, hoggoriiniin
onemine deginmekle beraber, sinirsiz bir hosgoriiniin olamayacagina da
dikkati ¢ekerek mutlak bir hosgorii halinin olamayacagini; zira insanin insan
olmasini saglayan dini, ahlaki ve milli degerler gibi tabii haklarin onun
varolusunda belirleyici oldugunu beyan eder. Kiiltiirel zemini olusturan bu
hususlara saldir1 hosgorii ile karsilanamaz. Zira hosgdriilii olmak nihayetinde
bir kayitsizlik hali olmamalidir.'? Ciinkd kiiltiir, fertlerin i¢inde bulundugu
toplumun bir liyesi olarak varolusu ve hayati idrak ettikleri bir kiireye isaret
eder. Tiim bu hususlar Oner’in insanin biitiin etkinliklerinin temelinde bilgi
sorunu ve buna bagli olarak da egitim sorunu oldugu gortsiinii seslendirir.'

Goriildiigi gibi felsefeyi varolanlar karsisinda alinan belli bir tavrin,
derinlesen bir varlik bilincinin kavramlara, diislincelere ve eylemlere
biiriinmesi olarak géren Oner, felsefi tutumun esasinda etik prensiplere
bagli, sahsiyet sahibi bir insan olmaya gidis yolu oldugunu vurgular. Felsefi
tutum, yalnizca nasil bir diinyada yasiyor oldugumuzu degil ayni1 zamanda
nasil bir diinyada yasamamiz gerektigi farkindaligiyla baslar. Bu farkindalik
ilk planda insanin biri i¢sel digeri digsal iki diinyaya ait olusunu i¢ ve dig
diinya arasinda ahlak denilen o kopriiyii insa etmesi gerektigini fark etmesi
icin, ice ve disa bakis1 gerekli kilacaktir. Ice bakis kisinin kendi iyi ve kotii
yoOnlerini kesfetmesini saglarken disa bakis toplumdaki aksakliklar1 ve
gidisat1 fark etmeyi saglayacak ve ardindan gelen harekete gegme istegi ile
ice bakis ile kendini insa eylemi, disa bakis ile de medeniyeti insa eylemini
baslatmis olacaktir. Kendi istekleri ile toplumun istekleri ve beklentileri
arasinda bir denge olusturma ve her zaman iyiden yana olabilme gayreti,
felsefl tutumun gerekliliklerindendir. Bireysel ve toplumsal anlamda
disiiniildiigiinde felsefl tutum hem bireyin kendini gerceklestirebilmesi
hem de tiim insanligin refah1 ve kolektif fayda i¢in olmazsa olmaz bir etik
durus, bir ruhani doniisiim olarak diisiiniilebilir.

Aciktir ki Necati Oner felsefi tutumu salt teorik bir bilgi olarak degil,
diistince ve yasami yonlendirecek bir tavir alis olarak goriir.'* Nitekim ona
gore filozoflar, ger¢ekligin sistematik bir teorisini sunan kisilerden ziyade
hayatlarin1 yagama ustaligina doniistiirebilen insanlardir. Bu noktada felsefi
tutum “varolus” diizeyinde insani etik bir durusa, ruhani bir doniisiime

12 Emel Kog, “Necati Oner Diisiincesinde Felsefenin Yeri ve Degeri Uzerine,” Felsefe Diinyast 69,
(2019): 111-112.

13 Celal Tiirer, “Necati Oner’in Diisiincesinde Egitim,” Felsefe Diinyast 69, (2019): 87-92.

14 Necati Oner, Bilginin Seriiveni (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari, 2018),
115-116.
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gotiirlir. Eger diislinceler, sadece akli bir hakikatin soyut ifadesi yoluyla
degil, somut pratikler, yani eylemdeki tezahiir yoluyla i¢sellik kazanabilirse
kisiyi doniistiirebilir. Bu noktada asil doniistiiriicii giiciin kisinin belli bir
icerige siirekli maruz kalmasiyla, hatta bu maruz kalma halini dogrudan
fiziksel bir eylem baglaminda deneyimlemesiyle ortaya ¢iktigini fark etmek
gerekir. Kisi pratikler boyunca, sadece sahip oldugu diinya goriisiiniin
teorik igerigini 6grenmekle, ezberlemekle ya da hatirlamakla kalmaz, ayni
zamanda tiim deneyim alaninin o diinya goriisiiyle kusatilmasini saglar.
Hatta kisi alistirmalarin yol acacagi doniisiim sayesinde sadece diinya
gOriigiinlin unsurlarini 6grenmekle kalmaz, ayn1 zamanda o unsurlari i¢sel
sOylemine dahil ederek bakis acisini degistirir, sz konusu ilkeleri kendi
biinyesinin isleyis ilkeleri haline getirir. Oznenin etik insasini ifade eden bu
arayista sadece “doniisiim” kavrami degil, “hakikat” kavrami da merkezi
konuma sahiptir. Zira etik bir 6zne olmak ilkin, bir yagam tercihini “akilci
bir temele oturtmakla, yani irade ve ihtiyara dayali 6zgiirce bir tercihle
sonuclanan gayeli eylemle gerceklesir. Ikinci olarak bu déniisiim belli bir
kisinin varolussal segeneginin bir ifadesi olmasinin yan1 sira her zaman,
dogrudan ya da dolayli olarak ruhta egitici, 6gretici, sagaltici bir etki yaratir.
Bu etki ruhta bir “habitus” yaratarak Ben’in doniisiimiinii tesvik eder. Fakat
burada bahsi gegen basit bir bilme degil; kisiligin biitiiniiyle doniisiimii
s0z konusudur. Zira kisinin “i¢sel sOylemiyle” nasil ya da hangi diizeyde
iligki kurdugu, buradan hareketle kisinin duygu rejiminde, imgeleminde,
anlam diinyasinda ya da “varolus” kipinde nasil bir doniisiime talip oldugu
ifsa olur. O halde varolussal doniisiimiin akli ikna edicilik yoluyla degil
biligsel soylemin pratikteki doniistliriiciiliigiiyle gergeklestigi hatirlanirsa
felsefi tutumun ahlaki bir varolug ekseninde gergeklesebilecegi fark edilir.

Hasil1 Oner’in hayatinda felsefi tutum, bireylerin etik diizlemde daha
iyl insanlar olmasini saglayacak etkiyi yaratmaya ¢aligan, giiciinii ve yasama
dair 1yilestirici ve 6gretici noktasini daima 6n planda tutan, kendini bilmeye
ve gelistirmeye tesvik eden, onlara bir varolus bi¢imi kazandiran, felsefeyi
0zel bir alana hapsetmeyip giindelik yasamin i¢ine yerlestiren, yasamin
ortaya koymus oldugu varolussal hakikatlere korkusuzca yaklagsmay1
ogreten bir tavir alis1 yansitir. Peki, Oner felsefi tutumunu nasil olusturur
ve nereden konusur? Aciktir ki felsefl tutum ister filozofun kendi kendine
bir hesaplagmasi olarak isterse baska filozoflarla kurdugu diyalog olarak
ele alinmis olsun; varolan, diisiinme ve dil iliskisini ifsa eder. Bu ifsada
filozof felsefi tutumunu olustururken kendine ¢ikis noktasi olarak ya dis-
diinyadaki varolani ya diisiinmenin kendisini ya da ii¢ilincii yol olarak dili
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eksen alarak felsefesinin yolunu belirler.!> Hatta felsefi tutum, {i¢ 6nemli
vechesine siireg igerisinde biriktirdigi deneyimlerle, olusturulan kavramsal
sistemlere dair birtakim mekanizmalarla desteklenir.'® Tiim siire¢lerde felsefi
tutumun 6ze giiveni pekistirerek yasama bilincini artirmaya yonelmesi,
yasamin biitiinliiglinii net bir sekilde gorebildigimiz bir varolus tarzi olarak
tezahiir etmesi gerekir.

Yukarida zikredilen belirlemeler 1s181nda Necati Oner’in felsefi tutumunu
milli kiiltiir ve medeniyet ekseninde kurdugu iliskide olusturdugunu, yani
tikelden yola ¢ikarak tiimele dogru yol aldigini sdyleyebiliriz. Bu agidan
Oner’e gore insan ve kainatin hakikatini 6grenip o bilgiye gére hareket
etmeye isaret eder. Bu faaliyet kendi yasama diinyasindan ya da milli
kiiltiirtimiize dair calismalardan yola ¢ikarak bu diinyadaki yasantimizi da
zenginlestirecek tiimele varma ¢abasini temsil eder. Nitekim Oner, felsefeyi
pratik amag ve hedeflerden yoksun, tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel hayatin
olay ve egilimlerinden etkilenmeyen kiiltiir-iistii, agskin bir eylem olarak
degil; kiiltiiriin, tezahiir eden yagamin bir parcasi olarak degerlendirir. Bu
yaklagimin hem Tiirk diislincesine hem giintimiiz felsefesinin sorunlarina
yonelik ¢oziim saglayici bir nitelik olusturdugu hemen fark edilebilir. O halde
Tirk kiiltiirinin en genis manasiyla idrak edilmesi varolan, dil-diisiince
iliskileri ¢ercevesinde diinya goriisiinlin olusturulmasi i¢in gereklidir.
Tam bu noktada Oner, genglerin milli kiiltiir bilincine sahip olabilmeleri
icin milli dillerini ve milli kiltiir tarihlerini bilmeleri gerektigini ifade
ederek milli kiiltiir bilincinin milliyet duygusunu dogurdugunu belirtir.
Milliyet duygusu bir milletin varligin siirdiirme azminin ifadesi ve bu
biling de o milletin varlik sartidir. Fertlerinin milli kiiltiire bagliliginin o
milletin varlik sart1 olarak gerekli olmakla birlikte, yeterli olmadigini ifade
eden Oner, fertlerin mensup olduklar1 medeniyete ya da evrensel kiiltiire
baghliklarinin da gerekli oldugunu belirtir. Medeniyetin nimetlerinden
faydalanmanin millet ve devletleri gii¢lii kilmak i¢in yeterli olmadigini ifade
eden diisiiniir, medeniyete katkida bulunmanin ancak biiyiik miitefekkirler
ve bilim adamlar yetistirerek, yani evrensel kiiltiir alanina yeni bilgiler,
icatlar, kesifler kazandirmakla gergeklesecegini beyan eder.'” Bu siirecte
olusturulan diinya goriisiiniin elbette diinyevi deneyimleri igerdigi kadar,
manevi diinyamizin hikayesinin yankilandig1 metafiziksel boyutu da icermesi
gerektigi unutulmamalidir.

15 Betiil Cotuksoken, Felsefi Soylem Nedir (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1994), 21-89.
16 Cotuksoken, Felsefi Soylem Nedir, 28-51.
"7 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 251.
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NECATI ONER ve MANTIK

Safak URAL"

Necati Hoca ile ilk tanismam —yanlis hatirlamiyorsam— merhum Prof.
Nihat Keklik’in odasinda olmustu. Y1l muhtemelen 1970-1975 arasiydi.
Benim hafizam tarihler konusunda ¢ok gii¢lii degildir ama o yillarda olduguna
eminim. Hocay1 anmak, onun hatiralarin1 anlatmak kolay degil. Ciinkii
Necati Hoca’nin sahsiyetini aktarmak, sadece am1 paylagmak degil, ayni
zamanda onun mantik¢i yoniiyle de iliskilendirilmek gerekir. Ben de kendi
hatiralarimi onun mantik anlayisiyla harmanlayarak aktarmaya ¢alisacagim.

Mehmet Aydin Hocanin da belirttigi gibi, Necati Hoca’nin en dikkat
cekici yonii hosgoriilii bir insan olusuydu. Vizyondan yoksun, dar bir bakis
ac1s1 yerine herkesi igine alan genis bir vizyona sahipti. Giiler yiizlii, espriliydi.
Docgentlik siirecimde bana biiylik destek olmustu. Karsisindakini siirekli
inceleyen, kusur arayan bir tipin tam ziddiydi. Bu giileryiiz ve esprililik,
bana hep onun mantik¢iligiyla i¢ ice gecmis bir 6zellik gibi gelmistir. Bugiin
konusmamin ana temasini da bu baglant1 olusturuyor: Necati Hoca’nin
mantik anlayisiyla kisiligindeki hosgorii ve esprililik arasindaki iliski.

Hocanin ilk okudugum kitab1 Fransiz Sosyoloji Okulu’'na Gore Mantigin
Mensei Problemi idi. Bugiin bile zaman zaman bagvurdugum, diistincelerimde
iz birakan bir kitaptir. Agik sdylemek gerekirse, o donemde bir klasik
mantik kitabinin bende bu kadar etki birakacagini diistinmezdim. Ciinkii
ben daha ¢cok modern mantikla ilgileniyordum. Lise yillarinda matematik
altyapimin gii¢lii olmasi, tiniversitede de matematik okumam beni klasik
mantiga degil modern mantiga yonlendirmisti. Bu yilizden klasik mantik
bana uzun siire soguk geldi. Fakat ¢ok sonralar1 anladim ki bu kitabin islam
diinyasi felsefe caligmalarinda istisnai bir yeri vardir.

Islam diinyasinin diisiince tarihine katkis1 genellikle “Islam felsefesi”
baslig1 altinda ele alinir. Antik Cag felsefesi, Orta Cag felsefesi, Yeni Cag
felsefesi diye simiflandirma yapilir ve cogu zaman Islam diinyasinin felsefeye
fazla katki saglamadigi, daha ¢cok Antik Cag’dan devralinan sorunlar ve
metodolojinin devami oldugu sdylenir. Bu, bir bakima dogrudur. Nitekim
iinlii matematik¢i Whitehead'in dedigi gibi, “felsefe Platon’a diisiilen
dipnotlardan ibarettir.” Evet! Bir anlamda dogru. Nitekim bugiin hala
Platon’un ve Aristoteles’in ortaya koydugu sorunlari tartisiyoruz. Hal

* Prof. Dr., Istanbul Topkap1 Universitesi Ogretim Uyesi
DOI: 10.32704/9789751751683.2024.0414
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boyleyken, “hangi donem felsefeye koklii ve tamamen orijinal katkilar
yapabilmistir?”’ sorusunu hakli olarak sormamiz gerekir.

Evet, metodoloji bakimindan ¢ok sey Antik Cag’dan alinmistir ve bu,
0 zamanin sorunlarina basarili bir sekilde uygulanmistir. Bu uygulama hem
mantikta gelismeye sebep olmus hem de o doneme 6zgii (6zellikle teolojik
icerikli) yeni sorunlar 6zgiin bir sekilde cevaplandirilmistir. Ama her seye
ragmen bence Islam diinyasinin asil katkis1 mantik yoluyla ve bu alanda
olmustur. Bunu birkag ac¢idan degerlendirmek gerekir. Cok iyi bilindigi gibi,
Islam’mn dogusundan yaklasik bir asir boyunca nahivcilerle (gramerciler)
mantik¢ilar arasinda, Kur’an’1 anlamada hangi yontemin daha uygun oldugu
tartisilmistir. Bu tartismalar, bir taraftan Arap dilinin gramerinin saglam bir
bicimde insa edilmesine, diger taraftan da Aristoteles’in mantik anlayisinin
cok ileri bir noktaya tasinmasina vesile olmustur.

Aristoteles mantiginin, “organon” (alet) olarak goriilmesi, Islam
diinyasinda da deger kazanmistir. Monoteist bir din olan Islamiyet, politeist
bir gelenegin iirlinii olan bu mantig1 yeniden insa ederek kendine 6zgii bir
icerik ve uygulama alani kazandirdi. Hristiyanligin inang temelli teolojisine
karsilik, Islam diinyas1 anlamay1 6nceleyen bir rota ¢izdi. Bence bu rotanin
izi, aydinlanmay1 karakterize eden, Kant’in iinlii “akil etme cesaretini goster!”
mottosunda karsimiza ¢ikar. Hatta “akil etmez misin?”’ s6ziinii sanirim bir
soru olarak degil, daha ziyade “diigiin ve diistinmekten korkma!” seklinde
anlamak yerinde olur ve hi¢ de fena olmaz!

Inang iizerine kurulu bir felsefe ile anlama iizerine kurulu bir felsefe
arasindaki fark ¢ok nettir. Iste bu nedenle Islam diinyasinda, salt inanca
dayal1 bir yaklasim yerine, anlamay1 6nceleyen ve mantigi ara¢ edinen bir
diisiince gelenegi gelismistir. Benim bir benzetmemle, bu durum Ayasofya
gibi muhtesem bir yapinin yanina en az onun kadar muhtesem Sultanahmet’i
insa etmek gibidir. Dolayisiyla sahsen “Islam felsefesi” yerine “Islam
mant181” demeyi tercih ederim. Ciinkii bu yolla hem Islam diisiincesinin
temellerini daha saglam bi¢cimde kavrayabiliriz hem de felsefeye yaptigi
asil katkiy1 kavrayabiliriz.

Buradan Necati Hoca’ya donecek olursak, onun klasik mantik ¢alismalari
bu miras1 bir basamak 6teye tagimaktadir. Bugiin Aristoteles mantig1 klasik
haliyle ancak ereksel bir bakisa uygulanabilir ve bu da akil etmenin ancak
bir yoniinii ifade eder. Ne var ki giiniimiizde mantik sadece akil etmenin
degil, genis bir agidan olaylar1 kavrayabilmenin ve anlayabilmenin bir aract/
organonu durumundadir. Aciktir ki ilkini 6grenmek suyun ¢ikis noktasindan
nasil bir ¢aglayana doniistiiglinli ve islevinin nasil zenginlesip degistigini
gorebilmeyi saglar. Iste bu noktada ayn1 zamanda Aristoteles mantiginin
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ilkelerinin tartisilmasi bizi ileriye gotiirecektir. Necati Hoca’nin ¢alismalari
tam da bunu yapiyordu. Onun 1969°da yayimladig1 “Mantigin Ana lkeleri
ve Bu Ilkelerin Varlikla Olan iliskisi” bashikli makalesi bunun tipik 6rnegidir.
Bu makalede 6zdeslik, ¢elismezlik ve iiglincii halin imkansizligi gibi temel
ilkeler sadece aklin kurallar1 olarak degil, ayn1 zamanda varlikla iligkileri
bakimindan da tartisilmistir.

Hepimizin bildigi iizere, Islam teolojisinin temelleri Orta Cag’da
atilmistir ve bu siiregte Aristoteles’in kozmolojisi, fizigi ve felsefesi
yogun bi¢cimde kullanilmistir. Bence teoloji, felsefenin ii¢ klasik alanina
eklenen dordiincii bir alan olarak ortaya ¢ikmustir. ilk dénemlerde doga
incelenmistir, Sokrates’le birlikte insan incelenmistir, Platon’da toplum ve
devlet incelenmistir. Ancak Orta Cag’da yepyeni bir sorun alan1 dogmustur:
Teoloji. Ciinkii burada insani, toplumu ve dogay1 ilgilendiren yeni bir bilgi
ve yeni bir ontoloji teklif edilmektedir. Bu yeni alanin insasinda siiphesiz
Aristoteles diisiincesi temel dayanak olmustur. Fakat teoloji duragan bir
sey degildir; onu siirekli yeniden yorumlamak gerekir. Iste bu da mantik
ilkelerinin felsefi olarak tartisilmasini ve yeniden yorumlanmasini zorunlu
kilar. Necati Hoca’nin katkisi, Islam diinyasindaki mantik ¢alismalarini bir
adim Oteye tastyarak bu yeniden yorum imkanini agmasidir. Bunun i¢in
onkosul, hosgoriidiir; degisim 6zellikle teolojide sliphesiz hi¢ de kolay
degildir; zaman, sabir, bilgi ve elbette oncelikle hosgori ister! Hosgori
burada sadece gerekli degil ama ayni zamanda da zorunludur. Merhum
hocamizin sahip oldugu hosgoriilii kisilik sadece bireysel alanda degil,
akademik alanda da karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu sayede sorunun cevabi
bir emir olarak algilanip “akil edebilmenin” kosullar1 yerine getirilebilir.
Bence bu tutum; Necati Hoca, Ahmed Yiiksel Ozemre gibi hocalarin elinde
akil etme cesaretinin apagik bir gostergesidir.

Genelde felsefenin Antik Cag’da bagladigi kabul edilir. Bu dogru da
olabilir, tartisilabilir de! Ama Antik Cag felsefesini karakterize eden asil
ozellik sudur: Ayni soru ya da sorun karsisinda farkli cevaplar tiretebilmek.
Felsefenin temel islevi, alternatifler olusturabilmektir. Bunun en énemli
araci ise mantiktir. Cilinkii mantik bize diisiincenin kurallarini verir. Eger
kurallar hi¢ degigsmezse, farkli cevaplar da verilemez. Bu nedenle mantigin
yeniden insas, farkli agilardan bakabilmenin 6n sartidir. Necati Hoca’nin son
makalelerinde yaptig1 da buydu: Aristoteles mantiginin ontolojik koklerini
tartismak ve farkli bakis acilar1 gelistirmek.

Buradan tekrar baga donmek isterim. Hepimizin onda gordiigii hosgorii,

genis ufuk, insani i¢ine alan yaklagim, aslinda onun mantiga ve onun
kullanimina kazandirmak istedigi bir 6zelliktir. Ciinkii Hoca, karsinizdakini
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bir sorgu odasina ¢eker gibi degil, sizinle hemhal olarak, sizinle duygudaslik
kurarak digiiniirdii. Bu da bence, belki kendi de farkinda olmadan, mantig1
sadece bir formel disiplin olarak degil, ontolojik ve epistemolojik bir yeniden
inga alan1 olarak gérmesinin bir sonucuydu.

Bu noktay1, Gazali’nin ¢ok tartisilan, hatta hala daha bikmadan tartisilan
goriigleriyle ilgi i¢inde diistinerek daha iyi agiklayabiliriz: malum Gazali
kendinden 6nce gelen bazi filozoflara karsiydi, ama mantik ¢alismalarinin
onemini ve degerini biliyordu. Ilgingtir bence bu filozof, bu goriisleriyle
cagdas pozitivizmin kurucusu Viyana Cevresi diisiincesini 6ncelemistir.
Ciinkii bu ekol de kendinden onceki felsefeyi (bu felsefe bence sadece
Aristotelesgi felsefeye isaret ediyordu) anlamsiz bulmus ve metafizigi (ama
aslinda Aristoteles¢i metafizigi) sagma ilan etmistir. Buna karsilik felsefeyi
mantik lizerine kurmaya ¢aligsmislardir. Goriinen o ki aradaki temel fark,
Viyana Cevresinin mantig1 bir arag olarak kullanip etkisini geliserek halen
siirdirmesidir. Merhum hocamizin mantik ¢aligmalarini ve ona verdigi
degeri sanirim bu agidan da gormek gerekir

Elbette Hocanin kisiligi mantik¢iligindan bagimsiz degildi; ama
goriinen o ki ikisi birbirini tamamlamis, biri digerini ileriye tagimistir.
Hepimizin bildigi iizere ¢ok sakin, olaylara serinkanli bakabilen biriydi
sevgili Hocamiz. Yine de kimi zaman heyecanli, telagh yonleri de olurdu.
Fakat bu, onun mantik¢i kisiligini, olaylart irdeleme ve ¢oziim liretme
kabiliyetini asla engellemedi. Kisacasi, Necati Hoca’nin hosgoriisii ile
mantik¢iligi birbirine bagh iki 6zelligiydi. Onun hosgoriisiine (ve elbette
mantik¢iligina) bugiin biz sahip ¢ikmak, daha da 6nemlisi bu degerli araci
eskiden oldugu gibi cesaretle kullanmak zorundayiz.



NECATI ONER ve MANTIGIN TEMELI
Mehmet Sait RECBER”

Necati Oner’in klasik mantik alamindaki ¢alismalarimin yam sira iizerinde
durdugu konulardan biri de mantigin temeli ya da kaynagi sorusu olmustur.
Bu baglamda hakli olarak “mantigin ana ilkeleri” ya da “diistincenin yasalar1”
olarak adlandirilan 6zdeslik, ¢elismezlik ve tigiincii halin imkansizligi
ilkelerinin ontolojik temeli, modal statiisii ve evrenselligi hususlarina 6ncelik
vermistir. Bunlardan 6zdeslik veya celismezlik ilkelerinden birinin esas
alimmas1 durumunda digerlerinin onun farkli bir ifadesi veya tiirevi olarak
goriilebilecegini belirtir.! Bununla birlikte, “[i]nsan zihninin ¢elismezlik
ilkesine kars1 hassaslig1 digerlerinden daha fazladir. Bagka deyisle, insan bu
ilkeye uyma zorunlulugunda oldugunun bilincine daha agikga sahiptir.”

Oner’e gore dogru diisiinmenin kosullarini ve isleyisini konu edinen
bir bilim dali olarak mantik temelde “akil yiiriitmek™ olarak ifade edilen
diisiince ve yargida bulunmayi igerir. Mantigin temelini ise dogru diistinmenin
s6z konusu ilkeleri ve ilgili zihin fonksiyonlar1 olusturur. Mantigin
temeline veya kaynagina iligkin bir arastirmanin esasen bilginin kaynagi
cercevesinde ele alindigini diisiinen Oner, bu baglamda aklin ilkeleri ve
kategoriler konusunun Antik Yunan felsefesinden itibaren tartisildigini ifade
eder. Oyle ki modern felsefede bu tartisma daha belirgin hale gelerek sz
konusu ilkelerin ve kategorilerin dogustan gelen bir bilgi oldugunu savunan
akilcilik (rasyonalizm) ile bu bilginin tecriibeyle de kazanildigini ileri siiren
ampirizm gibi birbirine zit iki yaklagim ortaya ¢ikmustir.?

Mantigin temeli sorunu 6ziinde mantiksal dogrularin nasil temellendirilecegi,
hangi veya nasil bir zeminde agiklanabilecegi sorusuyla iligkili olan 6nemli
felsefi bir konudur. 11k bakista diisiinmenin ya da rasyonel diisiinmenin
temelini teskil eden, olmazsa olmaz dayanagini teskil eden mantiga bir
temel arama gereksiz veya beyhude bir arayis gibi goriinebilir. Ancak
ozellikle mantiksal dogrularin epistemik agidan haklilastiriimasi noktasinda
karsilagilan ayrismalar diger felsefi konularda oldugu gibi bu konuda da is

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ogretim Uyesi

! Necati Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla iliskileri,” Ankara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 17, (1969): 285.
2 Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla iliskileri,” 288.
3 Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okulu’'na Gore Mantigin Mensei Problemi (Ankara: Divan Kitap,
2011), 11-12.
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basindadir. Mantigin temeli sorusu ekseninde mantiksal dogrularin tabiati
ve bu dogrulara iligkin bilgimizin karakteri felsefi diizlemde rasyonalizm,
ampirizmden ¢esitli uzlasimciliklara (konvansiyonalizmlere) kadar
varan farkli yaklagimlar ve temellendirme/ haklilagtirma cabalar1 ortaya
konulmustur. Genel olarak bakildiginda, mantiksal dogrularin rasyonel
diisiinmenin vazgegilmezi olmasi bu yondeki haklilagtirma ¢abalarini bir
tiir dongiisellikle kars1 karsiya birakiyor gibi goriinse de bu durum boyle
bir faaliyetin zorunlu olarak kisir veya dnemsiz oldugu anlamina gelmez.
Bu noktada karsilagilan dongiisellik esasen s6z konusu dogrulari agikligimni
ve vazgegilmezligini dolayli bir sekilde de olsa ortaya koyabilir. Nitekim
mantik biliminin babasi olarak bilinen Aristoteles, ¢elismezlik ilkesinin
temelselligini (vazgecilmez nihai bir ilke oldugunu) vurgulayarak “diger
biitiin aksiyomlarin da baslangi¢ noktas1” oldugunu séylerken bu hususa
isaret etmistir. Ona gore, kesinlik bakimindan bu ilke diger biitiin ilkelerden
once gelir; dyle ki bir varligin (konunun) bir nitelige ayn1 zamanda ve ayni1
cihetle hem sahip olmasi (yliklem olmas1) hem de sahip olmamasi (yiiklem
olmamasi) diisiiniilemez. Karsit niteliklerin bir seye ayn1 zamanda ytliklem
olmas1 s6z konusu olmayacagi i¢in bir kimsenin karsitlik veya ¢elisik iceren
boyle bir seye inanmasi da miimkiin degildir. Aristoteles’e gore boyle bir
ilkenin kesinligi apacik oldugu icin bir delillendirmeye ihtiya¢ duymaz,
zaten mutlak anlamda her seyin delillendirilmesi de imkansizdir.*

Oner’e gore “[i]lk bakista pek basit goriinen, hatta verimsiz bir ilke
izlenimini uyandiran A, A’dir ifadesi, dogru diisiinme i¢in zihnin uymasi
gerekli bas ilkedir. .. .zihnin diger ilkelere uyabilmesi ancak bu ilkeye uymakla
miimkiin olur. Ozdeslik ilkesine uymayan bir zihin i¢in, ¢elismezlik ve ii¢iin
sikkin imkansizligi ilkeleri anlamsiz kalir.”” Bir baska ifadeyle, 6zdeslik
ilkesi (A, A’dir veya P, P’dir) o kadar temeldir ki onu kendinden baska
onermeyle delillendirmek s6z konusu olamaz, ¢iinkii boyle bir 5nerme de s6z
konusu ilkeyi ka¢inilmaz bir sekilde 6ngérmek, ona dayanmak durumundadir.
Dolayistyla bir delillendirme sonsuza kadar geriye gotiiriilemeyecegine
gore bir yerde son bulmak durumundadir. Burada hala bir dongiiselligin
oldugu diisiiniilse bile boyle bir ilkeyi dngdérmeksizin bir delillendirmenin
yapilamayacagi, yani biitiin delillendirmelerin onu kaginilmaz bir sekilde
varsaymak durumunda olduklar1 ger¢eginden hareketle bir temellendirmeye/
haklilastirmaya gidilebilir.®

4 Bkz. Aristotle, “Proving the Laws of Thought,” Ing. ¢ev. W. D. Ross, I¢inde Readings on Logic,
ed. Irving M. Copi, James A. Gould (New York: Macmillan Co., 1972), 131-132. Yine bkz. Oner,
“Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla iliskileri,” 286-287.

5 Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla Tliskileri,” 286.
¢ Bkz. John Hospers, An Introduction to Philosophical Analysis (London: Routledge, 1997), 58-59.
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Epistemolojik agidan bakildiginda “diislincenin yasalar1” olarak
adlandirilan mantiksal ilkelerin kesinligi ve vazgecilmezligi agik olmakla
birlikte hala bunlarin neden bdyle olduguna, hangi ontolojik zeminde
boyle bir statiiye sahip olduklarina dair bir agiklama beklemek dogal bir
beklenti gibi durmaktadir. Platoncu bir gergekcilik bu mantiksal ilkelerin
temelini soyut varliklara referansla agiklama yoluna giderken Kant bunun
zeminini insan anligina dayandirmaktadir. Kant’a gore nasil ki bir kimse
konustugu dilin gramerinden haberdar olmasa da kurallarina uygun
konusabiliyorsa ayni sekilde anligimiza da bu sekilde hilkkmeden kurallar/
yasalar bulunmaktadir. Bu kurallar olmaksizin anligimizin islemesi, yani
diisiinmemiz s6z konusu degildir ve disaridan aldigimiz bilgiyi bir kenara
birakip anligimizin isleyisi tizerine yogunlastigimizda bu kurallarin zorunlu
oldugunu, onlarsiz diisiinmenin miimkiin olmadigini goriiriiz. Anligimizin
kullanim kosullarini ifade eden bu kurallar tecrilbbeden bagimsiz, a priori
bir sekilde ortaya konulabilir, ¢linkii “diisiincenin bu evrensel ve zorunlu
yasalar1” igerikten yoksun olup, bicimseldirler. Bu baglamda diisiincenin
zorunlu yasalariin bilimi olan mantik ile psikoloji arasindaki farka dikkat
ceken Kant’a gore, bu yasalari psikolojiden ¢ikarsamak s6z konusu olamaz,
¢linkii bu yolla ancak anlamanin nasi/ gergeklestigi gibi 6znel ve olumsal
birtakim yasalara varabiliriz.” Oysa “[m]antikta mesele olumsal degil,
zorunlu yasalara; nasil diisiindiigiimiiz degil, nasil diisiinmemiz gerektigine
iligkindir.”®
Buna karsin mantig1 tecriibeye dayandirmak isteyen ampiristlerin
kars1 karsiya kaldiklar1 6nemli sorunlarin baginda Kant’in da dikkat ¢ektigi
bu evrensel ve zorunlu karakterinin nasil temellendirilebilecegi hususu
gelmektedir. J. S. Mill’in yapmaya g¢alistig1 gibi,” boyle bir mantiksal
zorunlulugu tecriibe dayanan tiimevarimsal bir genellemeyle agiklamak
pek miimkiin gériinmediginden Mantiksal Ampiristler/ Pozitivistler bu
mantiksal dogrular1 dilsel uzlasima dayanan analitik bir yolla agiklamaya
gitmislerdir."” Bu tiirden bir yaklagimin en agik ve asir1 6rneklerinden
birini manti§in kurallarini dilin sentaktik kurallariyla agiklamaya ¢alisan
R. Carnap’ta géormek miimkiindiir. Oyle ki, ona gore, mantikta herhangi
bir ahlaki sinirlama olmadigi icin isteyen “kendi mantigini”, yani “kendi
dil formunu” 6zgiir bir sekilde insa edebilir. Bu noktada kisinin yapmast

7 Immanuel Kant, “The Formal Laws of Thought,” Ing. cev. T. K. Abbot, i¢inde Readings on Logic,
ed. Irving M. Copi, James A. Gould, (New York: Macmillan Co., 1972), 35-37.

8 Kant, “The Formal Laws of Thought,” 37.

® Bkz. J. S. Mill, “Generalizations from Experience,” I¢inde Readings on Logic, ed. Irving M.
Copi, James A. Gould, (New York: Macmillan Co., 1972), 143-145.

10Bkz. A. J. Ayer, Language, Truth and Logic (New York: Dover Publications, 1952), 74-80.
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gereken sey bunu “felsefl kanitlar”’la temellendirmek yoluna gitmesi
degil, ilgili “yontemleri”i ve “sentaktik kurallar1 agik bir sekilde ortaya
koymasidir.!" Gramer ile mantik arasindaki yakin iliskiye 6nem vermekle
birlikte Carnap’in bu analojisine tam olarak katilmayan W. V. Quine’a
gore ise diger dogrular gibi mantiksal dogrular da bir cocugun dili nasil
ogrendigi ve bu dil yoluyla 6grendigiyle ilgili olup mantiksal dogrular
diger dogrulardan ayiran onlarla ayn1 gramatik yapiya sahip ciimlelerin
de dogru olmasidir. Bu konuda tecriibeyi esas alan Quine i¢in mantik da
gozden gecirilmeye agiktir, tipki “kuantum mekanigi veya izafiyet teorisi”nin
gbzden gegirilmeye agik tutulmasi gibi.'?

Mantigin temeli konusunda daha ¢ok analitik felsefe geleneginde
karsilastigimiz dilsel uzlasimceiliga karsin Oner, Fransiz Sosyoloji Okulu’'na
Gore Mantigin Mensei Problemi adl1 eserinde mantiksal kavramlar1 ve
ilkeleri sosyolojik bir temele indirgemeye ¢alisan, deyim yerindeyse, bir
“sosyal uzlagimcilik” iizerinden degerlendirdigi sOylenebilir. Soyle ki:
“Akilcilara gore ilke ve kategoriler dogustan mevcuttur. Ampiristlere gore
ise kazanilmislardir. Bu kazanilma keyfiyetinin izah1 birbirine zit iki goriisiin
dogmasina sebep olmustur. Birincisi psikolojizm, ikincisi sosyolojizmdir.
... Fransiz Sosyoloji Okulu mensuplarinca temsil edilen bu goriise gore
mantigin esasint teskil eden unsurlar toplumun eseridir.””* Bu yaklagim1
ayrintili bir sekilde ortaya koyduktan sonra elestirel bir bakis agisiyla
degerlendiren Oner, bu baglamda Lévy-Bruhl’iin daha énce ilkel insan
zihninin bir tlir “prelojik (mantik dncesi)” olmasi hasebiyle ¢elismezlik
ilkesinin zihniyetine tiimiiyle hilkmetmedigi seklindeki diisiincesinden
vazgectigini, mantigin beseri topluluklarda farklilik gostermedigi fikrine
ulastigini belirtir.'*  Oner’e gore, “celismezlik ilkesi, sonradan kazanilmig
yani insan evriminin belli bir aninda ortaya ¢ikmis bir ilke degil, insanla
beraber varolan ve her toplumda gegerli olan evrensel bir ilkedir.”"?
Boylece mantiksal kategorileri ve ilkeleri toplumsal bir temele indirgemenin

" Rudolf Carnap, The Logical Structure of Language, Ing. ¢ev. A. Smeaton (London: Kegan
Paul,1937), 52. Bu konuda ayrintili bir degerlendirme i¢in bkz. Mehmet Sait Recber, Necessity,
Logic and God, (Basilmamig Doktora Tezi, King’s College, London, 1998), 51-76.

2W. V. Quine, Philosophy of Logic (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1986), 100-10.
Yine bkz. W. V. Quine, From a Logical Point of View (New York: Harper & Row, 1961), 20-46.

13 Oner, Fransiz Sosyoloji Okulu 'na Gére Mantigin Mensei Problemi, 13. Oner’in 6zellikle Fransiz
Sosyoloji Okulu’na Gore Mantigin Mensei Problemi kitabindaki mantigin kaynag1 konusunda yak-
lasimina dair ayrintili bir degerlendirme icin bkz. A. Kadir Ciigen, “Mantigin Kaynagi Problemi,”
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi: Prof. Dr. Necati Oner Armagani 40 (1999): 83-94.
14 Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla fliskileri,” 289; Fransiz Sosyoloji Okulu’na
Gére Mantigin Mensei Problemi, 115.

15 Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla iliskileri,” 289.
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temellendirilmemis bir diisiince oldugu sonucuna ulasan's Oner’e gore,
akil yiirlitmenin temelini olusturan mantik bigimsel acidan farkli zaman
ve mekana bagl olarak bir degisiklik gostermez. Buna karsilik toplumun
etkisi mantiksal formda degil, i¢erikte s6z konusu olabilir.'” Dolayisiyla,
Oner’e gore “[a]kil fonksiyonunu yaparken zorunlu olarak tabi oldugu ilkeler
vardir. Akil veya mantik ilkeleri denilen bu ilkeler kazanilmig degillerdir,
dogustandir.”®

Mantigin diisiince ile ilgili olusu onun zaman zaman psikolojiyle
iligkilendirilmesine neden olmustur. Psikoloji ile mantik arasindaki benzerlik
ve farkliliklar iizerinde fazla durmamakla beraber Oner’e gore, genel
olarak bakildiginda “diistiince ile psikoloji ugrasir. Bu bakimdan psikoloji
ile mantik arasinda bir miinasebet vardir. ... Diisiince olarak mantik, bir
psikolojik problem olarak da ele alinabilir. Yani diisiince olarak mantik,
hem psikolojinin hem de mantik biliminin konusudur. Bu iki bilimin
smirlarini kesin olarak ¢izmek pek kolay degildir.”"® Bu noktada dikkat
cekilmesi gereken hususlardan birisi elbette s6z konusu diisiincelerin modal
nitelikleridir. Yukarida Kant’in psikoloji ile diislincenin zorunlu yasalarinin
bilimi olan mantik arasinda gozettigi ayrima degindik. Buna gore, bunlardan
ilki diistinmenin nasil gergeklestigiyle ilgilenmek suretiyle bu konuda ancak
olumsal bir sonuca varabilecek durumda iken ikincisi normatif bir sekilde
diistincenin nasil olmasi gerektigine dair yasalar ortaya koyar. Bu konuyu
mantik ile dogruluk arasindaki 6nemli iliski baglamimda muhtemelen en agik
bir sekilde vurgulayanlardan biri G. Frege’dir. Ona gore dogrular kesfetmek
biitiin bilimler i¢in bir amag oldugu gibi, mantik i¢in de bir amag olmakla
birlikte mantig1 bu noktada ayricalikli kilan “dogrunun yasalarin1 ortaya
cikarmasidir. Ciinkii diisiinmek, herhangi bir iddia ve yargida bulunmak,
bir ¢ikarim yapmak mantigin ortaya koydugu “dogruluk yasalari”na baglh
kalmay1 gerektirir. Bu yasalara “diisiince yasalar1” demenin miimkiin
oldugunu belirtmekle birlikte bunun psikolojik karakterdeki yasalarmis gibi
anlasilmasinin tehlikesine isaret eden Frege, mantik ile psikoloji arasindaki
bu ayrimi netlestirmek i¢in mantigin amacinin diisiincenin (veya iddianin)
degil, “dogrunun yasalari”n1 kesfetmek oldugunu savunur.?

Ucgiincii sikkin veya halin imkansizlig1 ilkesine kars1 yapilan birtakim
itirazlara bagl olarak ileri siiriilen ¢ok degerli mantiklar sorusuna deginen

16 Oner, Fransiz Sosyoloji Okulu’'na Gére Mantigin Mengei Problemi, 89.

"7 Oner, Fransiz Sosyoloji Okulu’na Gére Mantigin Mensei Problemi, 115-116.
18 Necati Oner, Bilginin Seriiveni (Ankara: Vadi Yaymlar1, 2005), 17.

1% Oner, Fransiz Sosyoloji Okulu’na Gére Mantigin Mensei Problemi, 15.

20 Gottlob Frege, “The Thought: A Logical Inquiry,” Ing. cev. P. T. Geach, Mind 65/259 (1956):
289-290.
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Oner, bu konudaki birtakim cekincelere hak vermekle birlikte bunun sdz
konusu ilkeyi ¢liriitmek yerine sadece uygulanmayan birtakim alanlardan
dolay1 smirli oldugunu distiniir.?! Sonug olarak, bu “ii¢ ilke sikidan
sikiya birbirine baglidir. Her ti¢iinii bir ad altinda toplayanlar bu bakimdan
haklidirlar. Bunlar ayni ilkenin farkli sekilde ifadeleri gibidir.”.>> Bununla
birlikte mantik ilkelerinin varliga uygulanmasi konusunda Oner’in birtakim
cekincelerinin oldugunu belirtmek gerekir. Zaman ve mekan igindeki
varliklarin siirekli degisime konu oldugunu diisiinen Oner’e gére, bu
varliklarin 6zdeslik ilkesine bagli oldugu sdylenemez. Bu noktada H. Z.
Ulken’in degisimden sz edebilmek icin degismeyen bir seyin olmasi gerekir
seklindeki “cevherci” diisiincesini dile getiren Oner, bunu “akla yatkin” ya da
“mantiki” bulmakla beraber tecriibe yoluyla temellendirilemeyecegine isaret
eder. Oner, 6zdeslik ilkesi ile tecriibeye konu olan varliklar konusundaki
bu sorunun bu varliklara iligkin bir soyutlama/ kavramsallagtirma yoluyla
asilabilecegini diistiniir. Bu sekilde zihnin bir ilkesi olarak 6zdeslik, zamanda
ve mekanda yer almadigi i¢in degismeye konu olmayan bu varliklarin
kavramlarina uygulanabilir.* Ne var ki bu durumda kavramlarin degisime
konu olup olmadiklar1 {izerinde durulmaya deger bir nokta gibi durmaktadir.
Bu baglamda kavramlarin agiklig1 ve se¢ikligi arasindaki ayrima dayanarak
Oner, bir kavramda degismeyenin se¢iklik, degisenin ise agiklik oldugunu
belirtirken bu degisimin nedeninin de insanin degisken olan epistemik giicii
ve yonelimi oldugu kanaatindedir.?*

Sonug olarak, Oner’in mantigin veya mantik ilkelerinin temeli konusunda
genel olarak onlar1 insan zihninin isleyisine dayandiran, tecriibe yoluyla
elde edilmedigi i¢in dogustan, evrensel ve zorunlu ilkeler olarak akilci bir
bakis acisina sahip oldugu goriilmektedir. Mantiin ontolojisi agisindan
onun “[m]antigin objeleri tipki fizigin objeleri gibidir; onlar kesfedilir, yani
varolan seylerdir”® seklindeki ifadeleri Platoncu realizmi animsatsa da
bu objelerden kastinin “kavramlar, hiikiimler ve hiikiimler aras1 iligkiler”
oldugu ve bunlarin matematigin objeleri tiirtinden olup, ger¢ek olmadiklari
seklindeki diistinceleri zihinselci veya kavramsalct bakis agistyla uyumlu
goriinmektedir.?

21 Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla Iliskileri,” 289-292.
22 Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla iliskileri,” 292.
2 Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla Iliskileri,” 295.

2 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Ankara: Akgag Yayinlari, 1999), 94-95. Yine bkz.
Necati Oner, Bilginin Seriiveni (Ankara: Vadi Yaymlari, 2005), 13-14.

25 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 183.
26 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 184.
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NECATI ONER’IN “KAVRAM?” KAVRAMINA DAIR AYRIMLARI

Hamdi BRAVO *

2024 y1l1 basinda, Subat ayinda “Ulkeler ve Filozoflar1” bashigiyla bir
Avrupa haritasi paylasildi sosyal medyada. Haritada biitiin iilkelerin iizerine
o lilkede yetismis bir filozofun ismi yazilmis oldugu halde, Tiirkiye’nin
iizerinde bir soru isareti bulunmaktaydi. Sosyal medyanin ¢esitli mecralarmda
uzun uzun bu isaretin yerine bir ismin yazilip yazilamayacagi konusuldu,
tartisildi. Onerilen isimler oldu, ancak yanitlayanlarin ¢ogu bos kalmasi
gerektigini soyledi.

Bir filozof ¢ikaramadigimiz, kamuoyunda yerlesik bir algi. Ama olgusal
olarak gercekten sitnanmis bir algi m1? Ben 6nemli bir haksizlik i¢erdigini
diisiinliyorum bu iddianin.

[lkin, Tiirkiye’deki felsefi literatiire ne kadar hakimiz? Kendimize
bunun hesabini verdik mi? Ornegin, Tiirkiye’deki telif eserleri ya da felsefe
dergilerinde yayinlanan makaleleri ne kadar inceledik, inceliyoruz? Bu
yargiy1 literatiirii aragtirarak ve inceleyerek degil, birilerinden isiterek ya da
bu yonde bir sey isitmeyerek olusturuyoruz aslinda. Birbirimizi okumaya
pek hevesli degiliz. Yayinlanan bu kadar dergi, i¢lerinde bu kadar makale,
bunlara ek olarak bu kadar kitap, bu kadar bildiri varken bunlarda dikkate
deger higbir seyin olmamasi miimkiin mii? Bir kisinin bile sivrilmemesinin
imkan1 var m1? Bence bu noktada pek de farkinda olmadigimiz bazi psikolojik
olumsuzluklar bu konuda bizde bir korliik olusturuyor. Soyle agiklayayim:

Ulkemizdeki ulusal literatiirii “yeni”yi, hi¢ olmadi “dikkate deger
olan”1 kesfetmek niyetiyle okumuyoruz genelde. Bir yabanci felsefeciyi
okudugumuz ciddiyet ve motivasyonla kag¢ Tiirk felsefeciyi, kac Tiirkce
felsefe makalesini okuduk? Istatistikler incelenirse, basliginda 6nemli ve
tanidik filozof isimlerinin bulunmadigi ¢alismalarin okur sayilariin bir
hayli diisiik kaldig1 hemen fark edilir. Hem yerli hem de 6zgiin bir metnin
iilkemizde okur bulmasi oldukca zordur. Bu is genelde bir zaman kaybi
olarak gortiliir. Herkes zaman ve enerjisini, bir 6l¢iide hakli sebeplerle, verim
alacagina emin oldugu ¢alismalara yonlendirmektedir. Bu sebeplerdendir
ki, felsefe camiasinda “yeni” olani kesfetmek yoniindeki arzu bir hayli
diistiktiir.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ogretim Uyesi
DOI: 10.32704/9789751751683.2024.0416
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Yeni olana yonelik enerjisizligimizin yaninda, Tiirkiye’deki arastirmaci
ve akademisyenlere yonelik giivensizligimiz de ayr1 bir etken tabi. Dise
dokunur bir sey ¢ikmayacagina yonelik kdtiimser bir inanca, derinlemesine
incelemeye kars1 giiclii bir ¢ekingenlige sahibiz.

Dolayisiyla igimizden ¢ikan degerli felsefecilerin metinlerinin dikkatle,
ciddiyetle okunabilmesi, incelenebilmesi i¢in su an gerceklestirilen tiirden
etkinliklere, sempozyumlara ihtiyacimiz oldugu acik. Bir sempozyumda,
kalabalik bir grubun 6niinde bir seyi anlatmak zorunda kalmak ekstra bir
dikkat, 6zen gerektiriyor. Okudugunuz metni bambaska bir gozle gormenizi
sagliyor.

Necati Oner Hoca elbette metinlerini bildigim, ihtiya¢ oldukc¢a
inceledigim, okudugum bir felsefeciydi. Ancak daha 6nce bu sempozyum
icin hazirlanirkenki ciddiyetle, boyle bir motivasyonla okumamistim
metinlerini. Bu etkinlik vesilesiyle okuyunca, yani bir sempozyumda bir
kitlenin 6niinde anlatmak amaciyla okuyunca, kitaplari, makaleleri bambagka
bir yliziinii act1 bana. Felsefeyle tanistigim giinden beri kafa yordugum
“kavram” kavramina iliskin son derece verimli, gelistirilebilir bir sablona
ulagsmamu sagladi.

Necati Oner filozof mudur, degil midir? Buna felsefe tarihi karar
verecek. Gergek su ki bir filozof, ancak diisiinceleri baskalari tarafindan
kullanimda oldugu stirece filozoftur. Diger felsefeciler tarafindan okundugu,
tartisildig1, yorumlandig stirece filozoftur. Birinin “filozof” olabilmesi i¢in,
yalnizca 6zgiin, ilging, dikkate deger goriisler ortaya atmasi yetmiyor. Bir
de (kendi donemindeki ve kendinden sonraki) diger “felsefeciler” tarafindan
okunmasi, incelenmesi, tartisilmasi, sorgulanmasi, alintilanmasi; dahasi
diisiincelerinin gii¢lii yanlarinin saptanip sahiplenilmesi, eksiklerinin tespit
edilmesi, eksiklerinden hareketle yeni seyler soylenmesi gerekiyor. Gergek
su ki, bir filozof asla kendi basina filozof olmuyor. Yeni seyler soylemek asla
tek bagina yetmiyor. Birilerinin bunu fark etmesi, saptamasi, kullanmasi,
elestirmesi ve lizerine yeni seyler eklemesi gerekiyor. Bence bizdeki en
biiytik eksik bu noktada.

Bunlar1 yapanlar, ilgili filozofun basarilar1 ve eksikleri {izerine kendi
tuglalarmi da ekler ve duvarin yiikselmesini saglarsa, bu filozof onlar sayesinde
bir “felsefe tarihi’nin de par¢asi olma onuruna erisebilir. Bunlar yapilmadigi
takdirde, bir lilkede felsefe tarihine mal olmus bir filozof da olmaz. Boyle
bir filozofun ¢ikmasi i¢in, 6nce onu kendi ulusal felsefe tarihinin pargasi
kilacak bir camiaya ihtiya¢ vardir. Clinkii aslinda filozoflar bir anlamda
“var edilen” kisilerdir. Oncelikle, genel, bildigimiz felsefe tarihine paralel
bir felsefe tarihi inga etmemiz gerekiyor. Ancak bundan sonra, insanligin
olusturdugu felsefe tarihine katki sunan filozoflar ¢ikarabiliriz.
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Buglin gergeklestirilen tiirden etkinlikler bunun saglanmasi yoniinde
biiyiik katkilar1 olacak islerdir. Diizenleyenlere, vesile olanlara 6zellikle
tesekkiir etmek isterim.

*

Oner, Bilginin Seriiveni, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Dil Uzerine ve
Klasik Mantik’ta “kavram” kavramina 6zel bir yer ayirir. Kavramlarin hangi
tiirlere ayrildigini, nesnelerinin neler oldugunu, nasil edinildiklerini tartisir.

Bu konuyla ilgili biri 6zellikle bu konuya ayrilmis ve etraflica yazilmas,
digeri bu konuyu igeren iki giizel yaziya da rastladim. Ilki Y1ldirim Beyazit
Universitesi’nden Halil Imamoglugil’e ait. Temasa Felsefe Dergisi’nde
yayinlanmis. Baslhigi: “Prof. Dr. Necati Oner’e Gore Klasik Mantikta
Kavram ve Onerme”. Ondan da ¢ok yararlandim. Digeri de yine Yildirim
Beyazit Universitesi’nden Muhammet Enes Kala’ya ait. Bashig:: “Kiiltiirden
Bilgiye Dilin Tezahiirii -Necati Oner Fikriyatindan Hareketle Coziimleme
Denemesi”.

Kavramlar hem felsefenin hem de mantigin ana malzemesidir. Neligi,
cesitleri, edinilme yollar1 iizerine diisiinmemis felsefeci yoktur. Ancak
konuyu netlestirmek de bir o kadar zordur. Bu dort kitaptan hareket edince,
Necati Hoca’nin diisiinceleri 15181nda, ufak rétuslar da yaparak verimli
ve konuyu netlestirici bir ¢oziimleyici tabloyu ortaya koymanin miimkiin
oldugunu diistiniiyorum.

Kavramlarin neye karsilik geldigi ve nasil olusturuldugu sorusuna yanit
olarak baslangicta sunlar1 sdyler Oner: “Kavramlar varolanlara tekabiil eder’™
ve “bir tiirdeki bireysel 6zellikleri ayirip ortak taraflar1 almakla elde edilir.”
Buradaki ifadeler, Locke’un Insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme kitabindaki
“soyutlama”ya dair diislincelerini ve empirist ¢izgisini ¢agristirir. Bunun
yaninda, bu ¢cagrisimin etkisiyle, kavramlarin yalnizca var olanlara delalet
ettigi ve kavram olusturmanin sanki tek yolu (soyutlama ve genelleme)
oldugu hissini uyandirir. Ancak metinlerinde ilerledikge, Necati Oner’in
farkli kavram tiirlerinden so6z ettigini ve bunlarin farkli igerik olusturma
yollarindan elde edildigini ifade ettigini goriiriiz. Bu fikirleri araciligiyla,
kavramlarin tek olusturma yolunun soyutlama ve genelleme olmadigina
isaret eder. Bu noktada kavram cesitlerini neye gore ayirdigina bakmak
yerinde olacaktir.

Buradaki 6lgiit, kavramlarin hakkinda olduklar1 nesnelerin yapisal
farklaridir. Kavramlar1 buna gore en temelde iki gruba ayirir:

! Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Istanbul: Milli Egitim Bakanhig1 Yayinlari, 1995), 25.
2 Necati Oner, Bilginin Seriiveni (Ankara: Vadi Yaymlari, 2005), 9-11.
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1. Maddi var olana delalet eden kavramlar (nesnesi maddi olanlar)
ii. Manevi var olana delalet eden kavramlar (nesnesi manevi olanlar)?

Maddi olan zaman ve mekan i¢inde yer kaplayan, bu sebeple duyu
organlart ile algilanabilendir.* Ancak sonrasinda “maddi var olanlar”in da
Oner tarafindan kendi iginde ikiye ayrildigin1 goriiyoruz. Bir grubu Tanr1
tarafindan yaratilmistir. “Dogal” dedigimiz nesnelerdir bunlar. Dag, tas,
toprak, su, hava ve digerleri. Insan da bu gruptadir. Ancak bir de insan
tarafindan yaratilmis nesneler vardir: bina, makine, alet, edevat gibi. Bu
iki varolan ¢esidi arasindaki ayrimi sdyle yapar: Ilki yoktan ve 6rneksiz
(as1ls1z) olarak yaratilmustir. ikinciler ise vardan (dogal olarak var olanlarin
kullanilmastyla) var edilmistir. Bunlar bir 6rnekten yararlanarak ve dogal
malzemeden hareketle var edilmistir.

Bu agiklamalarindan hareketle “nesnesi maddi olan kavramlari” su iki
isimle gruplandirmak da miimkiindiir: a) Dogal var olanlara ait olanlar, b)
Insan tarafindan var edilenlere ait olanlar.

Aslinda Oner’in baslangigta kavramlastirma etkinligine dair yaptig
soyutlama ve genellestirme ilkelerine dayali agiklama ilk gruba 6zeldir:
“Bir tiirdeki bireysel 6zellikleri ayirip ortak taraflar1 alma”. Bu nesneler
icin kavram olustururken zihin ayn tiir altina giren bireylere dair idrakleri
bir kavram iginde birlestirir. Tiirlin bireylerine, yani bir ¢okluga dair ortak
bir anlam tiretir.

[1k grup nesneler i¢in kullanilan bu etkinlik ikinci gesit igin de
kullanilabilir: Ornegin masa, sandalye, bina ya da bir alet de bu sekilde
kavramlastirilabilir. Ornegin ‘bina’ dedigimiz var olanlar1 yalmzca digsal bir
gozlemle kavramlastirmak da miimkiindiir. Mimar ya da miihendis olmayan
siradan insanlar boyle yapar. Aynu tiir igindeki varolanlari inceleyerek hepsi
icin ortak bir bilgiye ulasir. Ama onlarin kavramlastirmalart bir mimar
ya da miihendisinkinin derinligine ve ayrintisina ulagir m1? Bu miimkiin
degildir. Aslinda buradaki en tam kavramlastirmayi, binay1 yapanin kendisine
bagvurdugu “ilk 6rnek’ ve “asil” saglar. Dolayisiyla buradaki kavramlastirma,
dogal varliklarinkinden farklidir aslinda. “Bina” dedigimiz seye iliskin
kavram, ilk 6rnege sahip olanin bu kavramina bakarak da olusturulabilir.
Bu da ikinci tiir kavramlar i¢in, yani “insan tarafindan var edilmis maddi
nesneler”’e iliskin kavramlar i¢in gegerli yoldur. Bu, bir araba, bir bilgisayar
icin de gegerlidir. Ornegin araba sahibi “araba” kavramina sahiptir, ancak

3 Oner, Bilginin Seriiveni, 9-11.
4 Halil iImamoglugil, “Prof.Dr. Necati Oner’e Gore Klasik Mantik’ta Kavram ve Onerme,” Temasa
Felsefe Dergisi 11 (2019): 13.

5 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 25.
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ylizeyseldir; yalnizca algiladiklarindan ibarettir. Bir araba tamircisi de
“araba” kavramina sahiptir, ama bu da pek ¢ok eksikleri olan bir kavrayistir.
Bu kavrama dayanarak arabayi (bu eksiklerden dolay1 sik sik basarisizliga
ugrasa da) tamir edebilir, ama yeniden araba yapamaz. Buna karsilik arabay1
tasarlamis ve yapmis bir miithendisin “araba” kavrami diger ikisine kiyasla
hem ¢ok farkli hem de kusursuza yakindir. Farklidir ¢iinkii onun araba
kavramini, daha araba diye bir sey ortada yokken tasarlamasi, tasavvur
etmesi gerekir. Arabadan 6nce, kavraminin icat edilmesi gerekir. Varolan
araba ancak sonradan varlik kazanir. Bu yiizdendir ki, bu tiir nesnelere
dair kavramlar karmasik olandan baglar. Dogal nesnelere dair kavramlar
basitten karmasiga giderken, bunlar zaten ilk andan itibaren karmasiktir.

Dogal nesnelerin ilk 6rnegi bize kapali oldugu i¢in, biz onlara dair
kavramlastirmay1 tam da Oner’in dedigi sekilde ve ancak dissal gdzlemle
yapariz. Buna karsilik insan tarafindan var edilmis maddi nesnelere dair
kavramlagtirma i¢in bir bagka yolumuz daha vardir. Bu da onu var eden
baslangictaki kavrami 6grenmektir. Bu yol Tanri, insan, dogal nesneler
ve yapay nesneler arasindaki iligkiler hakkinda soylediklerinden hareketle
Oner’in diisiincelerinden ¢ikarilabilmektedir.

Ikinci ana gruba, manevi var olanlara delalet eden kavramlara gegince,
orada da bir detaylandirmaya ve ¢esitlendirmeye bagvurdugunu goriiyoruz.
Bunlar maddi olmayan, zaman ve mekan i¢inde yer kaplamayan, dolayisiyla
algilanamayan var olanlardir.® Manevi var olanlardan s6z edilmeye baslaninca,
“kavram”a dair soyle bir farkli tanimlamanin yapildigin1 goériiyoruz:
Oner “kavramin, isaretlerin delalet ettigi mana oldugu”nu soyler. Artik
var olanlardan degil manalardan s6z edilmeye baglayinca, kavramlarin
ozellikleri de edinilme yollar1 da tamamen degisir. Bu alandaki kavramlarin
iceriklerini “tekil ferlerden yapilan soyutlama ve genellemelerle agiklamak”
s0z konusu degildir. Bu kavram cesitlerini anlatirken kastedilenin ne
oldugunu agiklamak daha uygun diiser.

Manevi kavramlari da iki ana gruba ayirmak miimkiindiir. ilki insanlar
tarafindan var edilenler, ikincisi ise insan yaratimi disinda var olanlar
hakkindadir.

Biz oncelikle ilkiyle baslayalim. Ciinkii bunun da kendi i¢inde farkli
cesitleri oldugunu saptadigini goriiyoruz.

Hem “Insanda Oz ve Varolus” makalesinde hem de Bilginin Seriiveni’nde
insan tarafindan yaratilan, ama maddi olmayan, yani manevi olan nesnelerden
s0z eder: Bunlar insan zihninde bulunup zihin diginda karsilig1 olmayan

6 imamoglugil, “Prof. Dr. Necati Oner’e Gore Klasik Mantik’ta Kavram ve Onerme”, 13.
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varliklardir. Yani bunlarin neligi (mahiyeti) vardir, ama gergekligi yoktur.
Zihin diginda ve zaman-mekan i¢inde bir seye karsilik diismezler, bunlara
tekabiil eden fertler yoktur. Insan zihninin eseridirler ve gercek varolanlara
kiyasla, insan tarafindan tasarlanip ortaya konmuslardir.” Ornegin mitolojik
unsurlar ya da masal kahramanlari. Bunlar insanin hayal giiciiniin yarattig1
nesnelerdir, bunlar yaratilmis tasavvurlardir; kavramlari da buradan hareketle
olusturulur. Ornegin kanatl at (Pegasus). Onun kavramini olusturmak igin
bir tiirlin bireylerini gézleyip ortak yanlarini ayiklamamiz gerekmez. Bunlar
artik baska bir nesnedir, kavramlastirma yolu da farklidir. Pegasus’u anlatan
kisilerden ya da metinlerden hareketle bu kavramin igerigini olustururuz.

Yine insan zihninin eseri olan, ama tecriibenin sagladig1 malzemeyle
icerigi olusturulan bagka bir manevi kavram ¢esidi daha vardir: 6rnegin
“Ozgiirliik, adalet, ahlak, erdem” gibi kavramlar.® Burada onun yaptigi
ayrimdan hareketle ben birkag diisiince ekleyerek bu kavram tiiriiniin nesnesini
ve elde edilis yolunu biraz gelistirmek istiyorum. Oner’in ayrimlarin
giiclendirecegine inandigim bir agiklama eklemek istiyorum: Elbette pek
cok filozof bu kavramlar hakkinda hiikiimlerini kurarken, varolan bir seye
baktiklarini iddia ederler. Ancak baktiklari sey kendi dislarindaki ortak bir
sey olsaydi, hepsinden ortak hiikiimler, tanimlar beklememiz gerekirdi.
Buna karsin felsefe tarihine bakinca, drnegin filozoflar tarafindan ortaya
konmus farkli 6zgiirliik tanimlar1 yan yana dizilince, bunlarin arasindaki
derin farkliliklar goriiliir. Filozoflarin farkli tanimlar1 ortak bir nesnenin
ortak ozelliklerine bakarak olusturulmus, soyutlanmis degildir. Bu yontem
zaten duyusal nesneler i¢in gecerlidir. Bu kavramlarsa elbette “Pegasus” gibi
bireysel bir hayal giiciiniin {irtinii de degildir. Bunlar filozofun dahil oldugu
grubun, toplulugun, toplumun istisare, miizakere, tartisma, sorgulama i¢inde
ortaklasa tirettigi, ancak sozciiliigiinii filozofun yaptig1 zihin igerikleridir.
Ornegin Kant ya da Sartre 6zgiirliigii tammlamak igin var olan bir seye
degil, zihinlerinde ¢evreleriyle iliskileri ve iletisimleri sirasinda var edilmis
bir seye, bir icerige, bir manaya bakarlar.’

7 Oner, Bilginin Seriiveni, 9-10; Necati Oner, “Insanda Oz ve Varolus,” i¢inde Felsefe Yolunda
Diigiinceler, ed. Necati Oner (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, 1995), 50-51.

8 Oner, Bilginin Seriiveni, 12-13; Necati Oner. “Kavram,” i¢inde Felsefe Yolunda Diisiinceler, ed.
Necati Oner (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1995), 92.

? Konuyu agiklayici bir 6rnek olmast i¢in su agiklamay1 da ekleyeyim: Benim konusmam sirasinda
buraya kadar bagvurdugum “varolanlar” ile “varedilmisler” arasindaki ayrim da var edilmis bir
ayrimdir. Kavramlar bazen olanlardan hareketle olusturulur bazen de icat edilir. Necati Oner’in
de “kavram” kavrami lizerindeki sorgulamalar1 sirasinda isaret ettigi en dnemli noktalardan biri
budur. Bu ayrim su anda benim tarafimdan ifade edilmis olsa da yalnizca bana ait degildir. “Maddi
olan-manevi olan”, “dogal olan-yapay olan” arasindaki ayrimlar iizerine yapilan uzun ve genis
tartigmalari sonucudur. Bunlarin anlagilir hale gelmesi ve aklin kolayca kavrayabilecegi bir kiliga
kavugmasi i¢in Uretilmistir. Ne var ki bunlar yapay, liretilmis, var edilmis, hatta icat edilmis olsa
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Yine insan zihninin eseri olan, ama tecriibenin sagladig1 malzemeyle
icerigi olusturulan baska bir manevi kavram ¢esidi de matematige ve
geometriye ait kavramlardir. Bunlar maddi varliklarin iliskilerinin zihinsel
formlaridir. Yani maddi alan ile zihnin is birliginin {irtinleridir. Zihin bu
iligkileri yakalayarak, kavrayarak bu kavramlar1 olusturur. Bunlar tecriibe
zemini lizerinde elde edilir. Ama insan zihninin eseridir. Kagit tizerinde
veya yazi tahtasinda somutlastirilabilirler. Ama somutlastirilmis halleri
manevi sayllmalarina engel degildir.'

Manevi kavramlar arasinda bir de konusu, nesnesi insan lretimi
olmayanlar vardir. Bunlari “agkin kavramlar” diye adlandirir. Bunlar dogal
da degildir. Bu yiizden bilgileri duyu organlar1 araciligiyla edinilmez. Bu
kavramlarin en 6nemlisi Tanr1’dir. Digerleri de dinle ilgili diger metafizik
kavramlardir. Bu kavramlara dair agiklama yalnizca Felsefe Yolunda
Diisiinceler kitabinda karsimiza ¢ikar.

Oner i¢in Tanr1 varligin ve varolanlarin kavranisi i¢in en temel
kavramdir. Onun 6zellikleri sayesinde var olan iki ana 6bege ayrilir. Bir
yanda Tanr1 vardir, o yaratan varliktir; diger yanda geri kalan her sey vardir:
dogal nesneler, insan, insan eliyle yaratilanlar, metafizik varliklar vb. Biz
her ne kadar “kavram” konusunu incelerken onu kavramlastirilan nesneler
arasinda bir nesneymis gibi ele alsak da, konu varlik meselesine gelince
Tanr biitiin ayrimlari olusturan ana 6l¢iit haline gelir. Tanr1 tektir, buna
karsilik yaratilan ¢okluktur ve sayica sinirsizdir. Tanr1 ezeli ebedidir, geri
kalan her sey sonradan olmadir ve bitimlidir. Tanr1 yaratandir, geri kalan
yaratilanlardir. Aslinda kavranmasi gereken nesne bu kadar farkli oldugu
icin, onun kavranmasi da kavrami da diger varliklardan farklidir.!!

Ancak kavramlarin tiirlere ayrilmasi konusu bakimindan ele alindiginda,
kendilerine nesnesi ve elde edilisi bakimindan ayrigmis bir kategori ayirdigimiz
askin varliklara dair kavramlarin tek konusu Tanr1 degildir. Bagka askin
varliklar da s6z konusudur. Bunlar yine genelde dinin konusudur ve bilgisi
din araciligiyla bildirilmistir.'?

Askin varlik kavramlari ile diger kavramlar arasinda ¢ok onemli
bir fark vardir. Farklilik bunlarin hem nesnesinden hem de elde edilis
yollarindan gelir. Askin varlik kavramlari kesinlikle tecriibe ile ya da insan

da dile getirildikleri anda diisiinmeyi etkiler ve bicimler. Oner’in konu hakkindaki diisiiniimleri
sirasinda isaret ettigi onemli noktalardan biridir bu.

Bunlarin varligin stirdiirebilmesi de ancak bunlar1 bagkalarinin da kullanmasiyla miimkiin olacak-
tir. Yani var edilmigler, ancak birileri tarafindan benimsenip kullanildigz siirece var olacaklardir.

10 Oner, “Kavram,” 92-93.

1 Oner, “Insanda Oz ve Varolus,” 50-51.

12 Oner, “Kavram,” 92-93.
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eliyle iiretilmis kaynaklardan elde edilmez. Ciinkii bunlar duyulara konu
degildir. Zamanin ve mekanin i¢inde degildir. Soyuttur. Buna karsilik diger
manevi kavramlardan énemli bir farklari vardir. Bunlar insan zihninin {irlini
degildir. Zihnin disinda da gergeklikleri vardir."

Askin varlik kavramlari ise tecriibe dis1 varliklara delalet ettiginden
insan zihninin kendi giicii ile elde edilemez.

Insanin tecriibe alaninm disindaki askin alemle ilgili bilgisi ancak, askin
bir varlik tarafindan kazandirilabilir. Bu vahiy yoludur. iman konusudur,
din alanina girer. Bunlarin kavraminin edinilisi diger hi¢bir kavramin
edinilisine benzemez. Bu nedenledir ki bu kavramlarin igerigi de ancak
bu yolla elde edilebilir.

*

Sempozyumlarda bir konusmaya ayrilan siirenin kisalig1 geregi,
Necati Oner’in “kavram” kavrami hakkindaki diisiincelerinin bu dar
kismiyla yetindim. Bu konu hakkindaki diisiincelerine dair aslinda daha
yazilabilecek, acilabilecek, tartisilabilecek ¢ok dnemli diisiincelerinin eksik
kaldigin1 belirtmek isterim. Hatta benim ele aldiklarim bile pek ¢ok baska
acidan ve pek ¢ok baska soru ve iligki esliginde ele alinabilir. Bu durum
sunu fark etmemizi sagliyor: Aslinda Necati Oner’in eserlerinde bu konu
hakkindaki islenmeye agik ve hazir bir cevher bulunmaktadir ve bu yonde
calisacak arastirmacilar1 beklemektedir. Zaman iginde, felsefe camiamiz
biiyiiylip hareket ettik¢e hi¢ siiphem yok ki bunlar da yorumlanacak ve
tamamlanacaktir.
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Giris: Necati Oner’in Siyasi Diisiince Cizgisi

Necati Oner’in [nsan Hiirriyeti kitabimn ikinci kismi, “Eylem Hiirriyeti”
baslhigmi tasimaktadir. Oner, bu kisimda analitik siyaset felsefesinde ana
tartisma konusu olan negatif 6zgiirliik/hiirriyet anlayisi ¢ercevesinde bir
yaklasim ortaya koymus ve hiirriyet bilincinin insanda disaridan miidahale ile
ortaya ¢iktigini ileri sirmiistlir. Ancak kitapta negatif hiirriyet literatiiriine hig
atif yapilmamasi oldukga dikkat cekmektedir. Oner’in kullandig1 kaynakcada
hiirriyetin negatif kullanimina vurgu yapan bir ¢alisma yer almamaktadir.
Durum bdyle olunca yazar, yaklasimini kendi kavramsallastirmasiyla ortaya
koymaktadir. Baglantisiz bir sekilde bu benzerligin ortaya ¢ikmig olmasinin
temelinde esasen Necati Oner’in bu kitab1 yazma motivasyonu ile negatif
Ozgiirliik diisiincesinin ortaya ¢ikis motivasyonlari arasinda paralellik
bulunmaktadir. Bu motivasyon, din ve vicdan hiirriyeti basta olmak {izere
temel insan haklarina kars1 kamu otoritesinden kaynaklanan sinirlamalardir.
Onun bu kitab1 yazmasina neden olan sey, Tiirkiye’nin siyasi ortamiydi.
Negatif hiirriyet diislincesinin ortaya ¢ikmasi da Batidaki siyasi ortamdi.
Bu yoniiyle Batidaki tarihi seyir, Tiirkiye’den ¢ok farkli degildi. Bat1 siyasi
hayatinda dindarlarin sosyal hayattan izole edilmesi siireci, yogunlukla
1850’lerden baslamis ve bu durum, tiim diinyay1 komiinizm korkusunun
sardig1 1950’lere kadar siirmiistii. Benjamin Constant (1767-1830) ve
Wilhelm von Humboldt (1767-1835) gibi diisiiniirlerden ilhamla Isaiah
Berlin’in (1909-1997) 1959°da kaleme aldig1 “iki Ozgiirliik Diisiincesi”
makalesi', ilk kez negatif hiirriyet diisiincesinin kavramsallagsmasina ve
literatiire yerlesmesine yol acti. Bu kavramin Tiirkge literatiire girisi ise
1990’larin ortalarindan itibaren oldu.

Insan Hiirriyeti kitaby, ilk baskisin1 1982 yilinda yapti. Bu dénemlerde
analitik siyaset felsefesi literatiirii heniiz Tiirkiye’ye gelmemisti ancak bu
zamanlar dindarlar lizerinde agir devlet baskisinin yasandigi donemlerdi.
Bu durum, Necati Oner’i kokleri Osmanli dénemi aydinlaria kadar giden
bir siyasi ¢izgiye konumlandirdi. Prens Sabahattin (1879-1948) ve Cavit
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Bey’le (1875-1926) Osmanli son doneminden itibaren analitik siyaset
felsefesinin izlerini Ahmet Agaoglu, Ahmet Emin Yalman, Ali Fuat Basgil
ve 1980’lerde Kazim Berzeg ile siirmek miimkiindii. Bu siyasi ¢izginin
kokenleri Prens Sabahattin {izerinden on dokuzuncu yiizyilda Fransa’da
ortaya ¢ikan La Play sosyoloji okuluna? dayaniyordu. Hiiseyin Cahit Yalgin
(1875-1957) ile birlikte bu ekol, Anglo-Sakson liberallerine uzanacakti.
Necati Oner, kendisine “liberal” denmesinden imtina etmesine ragmen hem
kitabindaki dykiinmeleri hem de diislince diinyas: bakimindan bu ekole
yakin duruyordu. Nitekim “insan hiirriyetini azami Olciiler i¢inde tutmak
isteyen, onlara saygili olan devletlere liberal devlet; insan hiirriyetine bagka
anlam verdikleri icin siyasi hiirriyetleri tanimayan devletlere de totaliter
devlet denildigini” s0yleyerek aslinda savundugu insan hiirriyetinin liberal
devletlerde tezahiir edebilecegini ifade etmektedir.’ /nsan Hiirriyeti kitab,
ozellikle “Eylem Hiirriyeti” boliimii géz oniine alindiginda liberal bir
perspektifle yazilmisti. Yazarin muhafazakar hassasiyetleri de gbz 6niine
alindiginda bu betimlemeyi, Ali Fuat Basgil ve Kazim Berzeg ¢izgisinde
“liberal-muhafazakar” seklinde yapmak daha uygundur.

Negatif ve Pozitif Hiirriyet Ayrimi

Negatif ve pozitif ayrimi, hiirriyete iki farkli bakisin sonucu olarak
ortaya cikar. Negatif hiirriyet, su soruya cevabi igerir: “Bireyin baskalar
tarafindan engellenmeden yapmak istedigi ve yapmaya giicii yettigi seyleri
yapabilmesinin sinir1 nedir?” Miidahalesizlik olarak hiirriyet de denilen
negatif hiirriyet, bireylerin sirf kendilerini ilgilendiren 6zel bir yasam alani
oldugu ve bu alana disaridan bir zorlamanin yapilmamasi diislincesine
dayanir. Bu genelde Locke’dan miilhem 6z-sahiplik ilkesine dayandirilir.
Birey, baskalar1 tarafindan engellenmedigi 6lciide 6zgiirdiir. Dig miidahaleye
maruz kalmadan davranabildigimiz alan ne kadar genis ise hiirriyetimiz
de o kadar genistir. Pozitif hiirriyet ise kisinin kendisi ile ilgili kararlar
almasi ve kendisinin efendisi olma isteginden ¢ikar. Buna gore 6zgiirlik,
sadece politik bir anlam1 igermez. O ayn1 zamanda gii¢ ve kabiliyetin yan
sira ahlaki, psikolojik, iradi ve dogal-fiziki durumlarla da ilgilidir. Birey,
kendini ¢cevreleyen inang ve hayat bicimlerinin etkisinde kaliyor, edilgen bir
nesne olarak disaridan kendini etkileyen nedenlerle karar veriyorsa 6zgiir
degildir. Birey kendi kendinin efendisi olmalidir. Berlin, bu pozitif tarzi
sOyle betimler: “Ben hayatimin ve arzularimin herhangi bir dis zorlama
olmaksizin kendime bagli olmasini isterim. Bagka insanlarin irade ettigi

? Murtaza Korlaelgi. “Le Play Mektebi ve i1k Tiirk Temsilcisi Prens Sabahattin Bey”” Erciyes Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 1 (1983): 31-58.
3 Necati Oner. Insan Hiirriyeti. Ankara: Divan Yaymlari, 2013, s. 81.
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eylemleri degil kendi irademin eylemlerine uyarim. Edilgen bir nesne degil
etken bir 6zne olmay1 isterim. Kendi bilingli isteklerim ve nedenlerimle
karar vermeyi isterim. Kendisi i¢in karar veremeyen, insan roliinde giigsiiz
bir kole gibi degil uygun gordiigiim amaglarimi gerceklestirmek isterim...
Hepsinden 6nemlisi, diislince ve amaclarima dayanarak onlar1 agiklamak
ve tercihlerim i¢in diisiinerek eylemde bulunmay1 ve sorumluluk tastyarak
kendim hakkinda bilingli olmay1 isterim. Bu, 6zgiirliik, aksi ise koleliktir.”*

Berlin, pozitif 6zglirliigiin insan ruhuyla temellendirildigini sdyler.
“Insan ben’i, bir tarafta ‘baskin bir ben’i, diger tarafta ise cagrilinca itaat
eden ‘algak ben’i tasir. Baskin ben, akil ve yiiksek sahsiyet tasir, iradeyi
memnun edecek amag ve projeler kurar; gercek, ideal veya 6zerk ben’le
birlikte tanimlanir. Yiiksek ben, akildisi etkilerden uzaktir. Kontrol edilmemis
arzular ise mevcut, eldeki hazlar1 kovalayan ve bunlarla yetinen ‘algak ben’in
tiriinleridir.” Bu iki ben, birbirinden ayridir. Algak ben, akildist arzu ve
isteklere temayiil ederken yiiksek ben, akli amag ve isteklere yonelir. Insanin
Ozglr olmasi i¢in arzularinin kolesi olmaktan kurtulmasi ve yiiksek ben’in
¢izdigi yoldan yiirtimesi gerekir.’ Burada 6zgiirliik diistincesi bir kurtulus
ve hidayet yolu olarak takdim edilir. Berlin’e gore bireyler ‘yiiksek ben’in
pesinden kosabilir fakat bunlar 6zgiirliigiin konusu degildir. Bu amaci ya da
aksini gerceklestirmekten alikonulmamak 6zgiirliigiin konusudur. Pozitif
ozgiirliik, politik degil varolussal bir sorundur. Ozerklik (otonomluk)
diistincesi, pozitif hiirriyetin belirleyici kavramidir.

En genel anlamiyla 6zerklik, kisinin kendisi ile ilgili biitiin kosullarin
bilincinde olarak kendisini bu kosullardan ¢ikardig: bir ilkeye ya da
birbiriyle tutarli bir ilkeler dizisine tabi kilmasidir. Amaglarini ve projelerini
gerceklestirirken bu ilkeden baska hicbir seyi kilavuz edinmemesidir. Bireyin
hem bu ilkeye aykir1 olacak sekilde kendi arzularindan hem de toplumun
diger iiyelerinin gelenek ve goreneklerinden etkilenmemesidir. Ozerklik,
ayn1 zamanda bireyin bu unsurlara karsi direnme giiciidiir. Ozerk insan
kendisini yoneten, kendi iradesinin denetiminde olan ve kars1 konulmaz
korkulara, diirtiilere ve tutkulara tabi olmayan insandir. Eger insan, rasyonel
diisiinceye sahipse ve kendisine alternatifleri acan seyle mesgll olursa o
kisi 6zgiir bir bicimde eylemde bulunuyor denilebilir. Rasyonel olarak
kendi kendisini yonetmek seklinde de tanimlanan pozitif 6zgiirliik anlayisi,
gercekte baskr altinda eylemde bulunan bir kdle i¢in de miimkiindiir. Bu
kole, bir kisim eylemlerinden alikonuluyor olsa da sadece kendi rasyonel
kararlarma gore eylemde bulunma biling, kudret ve giicline igsel olarak

*Isaiah Berlin. “Tki Ozgiirliik Kavram1, s. 69.
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sahip olmakla 6zgiir olur. Pozitif anlamiyla 6zgiirliik, eylemlerde degil
onu yaptirmaya karar verdiren bilingte aranir. Pozitif 6zgiirliik, eylemleri
engellemeye maruz kalmadan yapiyor olmakla degil, neler yapacagimiza
karar vermemizi saglayan gii¢, yetenek, erdem ve bilince sahip olmakla
ilgilidir. Negatif anlamda 6zgiirliik bir seylere sahip olmakla ilgili degildir.
Ahlaki baz1 erdemlere ya da kendi basina karar verme yetenegine sahip
olmak, ¢agdas olmak, geleneksel diisiince kaliplarini kirmis olmak, 6zgiin
olmak, iyi bir hayat yasamak i¢in paraya ya da saygin olmak i¢in bilgiye
sahip olmak, zeki ya da uyanik olmak, iyi bir mii’min olmak ya da sekiiler bir
hayat siirmek negatif anlamda 6zgiir olmak i¢in gerekli olan seyler degildir.
Elbette bir¢cok insan bunlarin bir kismina sahip olmak ister ancak bunlar,
bizim hayat amaglarimizdir ve 6zgiirliik bunlari elde etmek i¢in engellenmeye
maruz kalmamak, bunlardan alikonulmamaktir. Sadece bunlar1 yapmaktan
alikonulmama degil ayni1 zamanda muhafazakar bir hayat yasamaktan, dini
bir cemaatin iiyesi olmaktan, geleneksel yasam bi¢imini siirdiirmekten, ev
ve araba sahibi olmaktan, basortiisli takmaktan, ateist olmaktan, anadiliyle
egitim almaktan alikonulmamak da negatif 6zgiirliiktiir. Bu agcidan negatif ve
pozitif 6zgiirliik arasindaki temel fark, pozitif 6zgiirliigiin bireylerden 6zgiir
olmalar1 i¢in bazi seylere sahip olmalarini ve bazi nitelikleri tagimalarini
bekliyor olmasidir.

Dogal giigsiizliik, bilgi veya kapasitenin olmamasi, miidahalesizlik
(non-interference) anlaminda 6zgiirliiglin de olmadig1 anlamina gelmez. Bir
insan havada u¢camiyor, ama oldugu i¢in okuyamiyor veya Hegel’in muglak
metinlerini anlamiyorsa bunlar onun baski gordigii veya 6zgiir olmadigi
anlamina gelmez. Bireysel bir amaci gergeklestirmekten, 6rnegin Hegel’in
kitabin1 okumaktan alikonulmak, 6zgiirliigiin eksikligi demektir ancak
bir amaci gercgeklestirme giiciiniin olmamasi, politik (negatif) 6zgiirliigiin
eksikligi degildir. Asirt fakir bir insanin, kanuni bir engel olmaksizin bir
ekmegi almak, diinyay1 gezmek, pahali kiyafetler giymek i¢in parasinin
yetmedigini diisiinelim. Bu kisi, ona kanunlarin yasakladigindan daha
az (pozitif) ozgirliige sahiptir. Ancak bu yetersizlikler (ya da pozitif
ozgiirligliniin olmamasi) politik (negatif) 6zgiirliigiin eksikligi olarak
tanimlanamaz. Ozgiirliik, bir seyi yapmak icin (freedom to/for) sosyal
statii, kabiliyet, gii¢, inan¢ veya bazi “listiin” degerlere sahip olmak da
degildir. Tam olarak 6zgiir olmak tiim sinirlamalardan, miidahaleden ve
kontrolden 6zgiir (freedom from) olmaktir. Benim kim oldugum, nelere
inandigim, hangi dili konustugum, neleri giymek istedigim veya nelerden

6 Hasan Yiicel Bagdemir. “Islam ve Ozgiirliik: Negatifci ve Pozitifci Yaklasimlar” Liberal Diigiince
Dergisi 70 (2013): 29-55, s. 39.
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hoslandigim konusunda “dogru” ve “iyi” kararlar almak i¢in nelere sahip
olmam gerektigi ozgiirliigiin konusu degildir. Bir diisiince veya eylemin
toplumun veya kamu otoritesinin baskisindan korunmasinin nedeni, onun
“dogru” olmasi degildir, sadece bireyin onu yapmak istemesi ile toplumun
bu diisiinceyi duyabilmesi ve bu eylemi gorebilmesi igindir.’

Stuart Mill, ifade 6zgiirliiglinlin negatif bir 6zgiirlik oldugunu ve
engellemeye maruz kalmasinin hi¢bir sekilde mesru olamayacagini savunur.
“Tartigmay1 her susturma, bir yanilmazlik taslamadir.” Ona gore toplumdaki
yaygin goriise baski yapmak ne kadar haksiz ve zararli ise bireye baski da
o derece zararli ve haksizdir. “Bir kisi harig biitiin insanlar ayn1 diistincede
olsa ve bu kisinin elinde kuvvet olsa bu bir kisinin tiim toplumu susturmaya
hakki olamayacagi gibi tiim toplumun da bu tek kisiyi susturmaya hakki
yoktur.” Bir diislinceyi susturmak hem yasayan nesle hem de gelecek nesle
kars1 haydutluktur. Clinkii bununla ¢esitlilikten dogacak ilerleme engellenmis
olacaktir. Ayrica “eger fikir dogru ise insanlar yanlis olan1 dogru olan ile
degistirme imkanindan mahrum edilirler: Eger yanlis ise onlar hemen
hemen ayni derecede faydayi1 yani hakikatin batil ile ¢arpismasi sonucunda
onun daha agik olarak anlasilmasini ve daha canli tesir yaratmasini elden
kacirmis olurlar... Bogmaya calistiimiz diisiincenin yanlis bir diisiince
oldugundan asla emin olamay1z. Bundan emin dahi olsaydik onu bogmak
yine de kotiiliik olurdu.”®

Mill, ifade 6zgiirliigii 6rneginde 6zgiirliigiin bir hakikat iddiasina,
iistlin, dogru veya iyi diislincesine dayandirilamayacagini ileri siirer.
“Bireyler yanilmaz degildir ancak bireyler kadar ¢aglar da yanilmaz degildir.
Bir zamanlar genel olan bir¢ok diisiinceyi ¢agimiz nasil reddediyorsa
simdinin genel diislincelerini de gelecek ¢aglarin kabil etmeyecegi ayn
derecede muhakkaktir.” diyerek ifade 6zgiirliigiiniin bir dogruluk iddiasina
dayandirilmasini reddeder.’

Nelerin 6zgiirliikk oldugunu sayarak 6zgiirliigii anlayamayiz. Bir
Ozgiirliik dairesi ¢izelim ve nelerin 6zgiirliik oldugunu sayalim: Misir’a
tatile gitmek, sokakta elimizi cebimize atarak yiiriimek, sevdigimiz kizla
evlenmek, bir ev satin almak vs. Simdi ev satin alma 6rnegini diisiinelim.
Ev satin almak 6zgiirliik degildir. Ev satin alacak olan kisinin bundan
alikonulmamas1 6zgiirliiktiir. Eger ev satin almak 6zgiirliik olsaydi parasi
olmadig1 i¢in ev alamayanlara, daha iyi ev almak i¢in kararini erteleyenlere

7 Isaiah Berlin. “Iki Ozgiirliik Kavramu1’} s. 62.
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veya ev satin almak istemeyenlere 6zgiir degildir, dememiz gerekecekti ki
bu, olduk¢a anlamsizdir. Bu nedenle 6zgiirliikk bazi niteliklere ve araglara
sahip olmakla tanimlanamaz. Negatif 6zgiirliikk acisindan iki tiir insan
eylemi vardir. Biri, insanin kendisini ilgilendiren, sadece kendisi ile ilgili
davranislar (self-regarding conducts), digeri ise toplumsal varlik olan
insanin, beraber yasadigi insanlarla olan iligkilerinde sergiledigi, baskasi ile
ilgili olan davranislardir (others-regarding conducts). Insanin sirf kendisini
ilgilendiren davranislari, bagkasinin arzu ve taleplerini etkilemez. Baskalarina
(veya bagkalarinin menfaatlerine) zarar verilmedigi miiddetce insanlarin
bireysel hayat alanina miidahale edilmez. Bu, negatif 6zgiirliik anlayisinin
dayandig1 temeldir: Baskalarini etkilemeyen eylemlerinde bireyin her tiirlii
miidahaleden uzak olmasi. “Eger ben, yapacagim veya yapmayacagim bir
sey konusunda baskalar1 tarafindan baski goriir veya engellenirsem 6zgiir
degilimdir ve eger bu sinir, belirli bir asgari miktarin 6tesinde baska insanlar
tarafindan ihlal edilmisse o zaman bastirilmis veya tutsak edilmis bir kisi
olarak tanimlanabilirim.”"

Pozitif 6zgiirliik, bireylere 6zgiir olmalari i¢in bazi seylere sahip olmalart
gerektigi seklinde bir misyon yiikler. O seylere sahip olmadan 6zgiir olmaniz
miimkiin degildir. Ifade 6zgiirliigii, dogru fikirlere sahip olmaniza; seyahat
Ozglirligli paraniz olmasina ve saglikli olmaniza; din 6zgiirliigii dogru bir
sekilde inanmaniza; kiyafet 6zgiirliigii ¢agdas olmaniza ya da estetik zevk
sahibi olmaniza vs. baghdir. Bu nedenle 6zgiirliik, bireyin bir misyon
yiliklenmesini gerektirir. Negatif 6zgtirliik ise bunlarin higbirini 6zglirliigiin
kosulu kabil etmez. Negatif 6zgiirliigiin onkosulu, eylemlerimizin baskalari
iizerinde meydana getirecegi olumsuz etkileri hesaba katmaktir. Eylemlerimizin
ahlaki sinir1, bagkalarinin yasama bigimlerini, dini veya sekiiler amaglarini
yerine getirmelerini engelledigi yerdedir. Mill’in ifadesi ile bu konudaki
‘basit ilke’, insanlarin birey veya toplum olarak bir kimsenin eylemlerine
miidahalesini mesru kilacak tek gerekce, ‘nefsi (kendini) koruma’ olabilir.
Bagka ifade ile bir birey iizerinde engellemenin hakli olarak kullanilmasinin
tek gerekcesi, bagkalarina gelecek olan zarar1 dnlemektir. Negatif 6zgiirliik,
bireysel veya evrensel bir amacin gergeklestirilmesinde bir ara¢ degildir.
Ozgiirliik, amaglar1 gergeklestirme aract olmadigi gibi goreli bir kavram
da degildir, kendinde bir degere sahiptir. Onun tanimi amag, hak, vazife,
kendini gergeklestirme gibi kavramlarla iliski kurularak yapilmaz. Birey
kendisi ile bag basa birakilir. O, herhangi bir dis engel, onu yapmak istedigi
seyi yapmaktan alikoymadigi 6l¢iide 6zgiirdiir. Berlin, negatif 6zgiirliigiin
bu yoniinii sdyle ifade eder: “Ozgiirliik esitlik, tarafsizlik, uygarlik, insani

A.ge,s. 41.
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mutluluk veya kendinde bir biling degil 6zgurliiktiir.”!!
Su ii¢ temel unsur, negatif 6zgilirligiin mahiyetini ortaya koyar:'

1. Kendini Belirleme: Kisinin neler yapacagina ve nasil bir hayat bi¢imi
stirecegine kendisi karar verir. Segtigi seyin igeriginin hi¢ 6nemi yoktur.
Dindarca bir hayat siirmek, bir cemaate mensup olmak, gece boyu ibadet
etmek, bir polis, asker, akademisyen, ciftci, din adami1 ya da as¢1 olmak,
sekiiler bir hayat siirmek vs.. Bireylerin hangi gerek¢elere dayanarak ne tiir
kararlar aldig1 degil, bir baski ve tehdit altinda olmadan karar almasi, negatif
Ozglrliigiin birinci unsurudur. Kendi muhakemesi ile kosullarin zorlamasi
sonucu baski altinda aldig1 kararlar da bu baski bagkasinin zorlamasiyla
olmadigi siirece kisinin kendi kararlari sayilir. Burada bir 6zerklik diisiincesi
gbze carpar ancak bu, pozitif 6zgiirliikkte oldugu gibi bireyin dis diinyadan
soyutlanarak kendisi i¢in yetkin kararlar almasini ifade etmez. Bu hakka
sahip olmasini ifade eder.

2. Sorumluluk: Kisinin aldig1 karar, baskalar1 tizerinde hangi etkileri
meydana getiriyor? Insan haklar1 hiyerarsisi icinde baskalarinin hangi
haklarina zarar veriyor? Beni kamu otoritesi agisindan imtiyazli duruma
getiriyor mu, baskalarin1 da dezavantajli duruma diisiiriiyor mu? Liberal
demokraside insan haklari, bir haklar hiyerarsisine dayanir. Yagama hakki,
milkiyet hakki, saglik hakki, diisiince 6zgirligil, vicdan 6zgiirliigii, din
ozgurligi, ifade 6zgiirligl, egitim ozgilirligl, kiyafet 6zgiirligl, seyahat
ozgirligl, calisma 6zgiirliigi, istenmeyen mesleklere zorlanmama,
teskilatlanma 6zgiirliigli seklinde bireyler i¢in (kategorik olmasa bile) 6nem
sirasina gore belirlenmis hak ve 6zgtrliikler vardir. Kisi, aldig1 kararlarin
baskalar1 tizerinde ne tiirden etkileri oldugunu, bu hak ve 6zgiirliikler
hiyerarsisi icerisinde baskalarinin menfaatlerini ne oranda etkiledigini
hesaba katmak zorundadir. Eger baskalar1 lizerinde engelleyici olmayacak
kararlar alinmigsa bu karar, 6zgiirliigiin konusudur.

3. Miidahalesizlik (non-interference): Eger sorumluluk ilkesine uygunsa
bireyin amaglarini1 gerceklestirmelerinin, iyi hayat bigimlerine uygun
eylemde bulunmalarinin 6niindeki tiim engeller kalkar. Kisi davranigindan
alikonulamaz.

Necati Oner’in Negatif Hiirriyet Anlayisi

Insan Hiirriyeti kitabinin kaynakgasi incelendiginde (Raymond Aron,
Dwelshauvers ve George Gosdorftaki bazi imalar disinda)* Oner’in savundugu

TA.ge.,s. 42.
12 Ayni yer.

* Oner’in kavramsallastirma bicimi bu filozoflarda yoktur.
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diistinceler, kaynakcadaki eserlerde yer almaz. Kitabin kaynakg¢asinda
negatif 6zgiirliik diisiincesini savunan diisiiniirler yer almamaktadir. Oner,
eylem hiirriyetini kendi kavramsallastirmasiyla ortaya koyar. Oncelikle
yazarin mantik¢i olmasi nedeniyle hiirriyet, klasik mantik zemininde ele
almir. Oner, hiirriyeti “kavram” olarak kullanmak yerine “kelime” olarak
kullanir. Ciinkii onun zihninde kavramlarin temel 6zellikleri tanimlanabilir
olmalaridir. Tanimlanabilme, tiir-cins iligkisi i¢inde bir konuma sahip
olmakla miimkiindiir. Ona gore hiirriyetin bdyle bir konumu yoktur. Hiirriyet
bilincin dogrudan verisidir ve bilincin dogrudan verileri tanimlanamaz
(bu ifadelerde Henri Bergson etkisi goriiniir). Bu nedenle hiirriyet, ses,
renk, duyumlar ve duygularda oldugu gibi mantiksal a¢idan tanimlamaz,
aksine betimleme veya benzetme yoluyla anlatilabilir. “Bunlarin bilinmesi
dogrudan dogruya idrak veya yasama iledir. Tanitilmalar1 da ancak onlari
yasayan veya duyanlara, benzetme yoluyla olabilir. Anadan dogma bir kore
kirmizi rengin; dmriinde sevmemis bir insana askin ne olduklari anlatilamaz.
Mantikgilar bu tiir kavramlara ‘tanimlanamazlar’ derler. Hiirriyet de bir
yasama hali oldugu i¢in onu da tanimlanamazlar arasinda sayabiliriz. Onun
tanimi, yani tanitilmasi kendi 6z nitelikleriyle degil, tezahiirleriyle olur.
Omriinde hiirriyetsizligin ne oldugunu hissetmemis birine hiirriyetin ne
oldugunu anlatamazsiniz... Hiirriyet bilinci bir ihtiyagtan dogar. .. Eger bir
alanda hiirriyetsizlik hissedilmezse o alanda hiirriyet bilincine varilmaz.
Insan mensup oldugu toplumun 6rf ve adetlerini, degerlerini yasayamaz ve
ana dilini kullanamazsa bu alanlarda hiirriyetsizlik hisseder.”!?

Necati Oner’in, 6zgiirliik durumu ile 6zgiirliik bilinci arasinda yaptig1
ayrim &nemlidir. Oner, hiirriyette iki asamadan bahseder ve hiirriyetin
anlagilmasini bu iki asamayla miimkiin goriir. Ilki segme, ikincisi ise
eylemdir. Bunlar birbirinden farkli olmakla birlikte birbirini takip etmektedir.
Insan &nce se¢im yapar ardindan ise bu secimlerine uygun davranisa geger.
Secim bilingli bir tercihtir. Eylem bir engelleme ile karsilagsmazsa eylemde
ozgiirliik bir durumdur ama biling hali olusmaz. Hiirriyet bilinci engellenme
durumunda ortaya ¢ikar. Bu nedenle buna hiirriyetsizlik bilinci demek
gerekir. Bilingsiz se¢im 6zgiirliik degildir. Se¢im 6zglirliigii bir yonelimin
sonucudur. Dolayisiyla bilingsiz eylem de 6zgiirliik degildir. Ancak eylemin
bilingli olmastyla 6zglirliigiin bilincinde olmak ayn1 seyler ve mantiksal iliski
gerektiren seyler degildir. Eylem bilinglidir. Insan eyleminin bilincindedir
ve bu eylem bakimindan bir 6zgiirliik durumudur. Burada 6zgiirliik bilinci
olmak zorunda degildir. Ozgiirliik bilinci engelle karsilasildiginda olusur.'

13 Necati Oner. Insan Hiirriyeti. Ankara: Divan Yayinlari, 2013, ss. 14-15.
“A.ge.,s. 18.
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Esasinda ayni1 durum se¢me halinde de vardir. Segme esnasinda insan
ozglrliigiiniin bilincinde olmayabilir. Sadece bir edim iizerinde olabilir,
yani segme edimi. Se¢im 6zgiirliigilinlin bilincine de insan hiir olmadigini
hissettiginde varir. Bunu anlatmak icin Oner, sinemadaki “seyirci metaforu”nu
kullanir. Bu metaforda seyircinin filmi izleme ve izlemeyi birakip salondan
ayrilma segenekleri vardir. Izlerken hiirriyet bilinci yoktur. Salonu terk
etmeye karar verdiginde kapidan ¢ikinca da hiirriyet bilinci yoktur, ancak
cikmasi engellendiginde hiirriyetinin bilincine varir. Daha dogru ifadeyle
kap1 kapaliysa hiirriyetin bilinci degil, hiirriyetsizligin bilinci ortaya ¢ikar.
O halde biling hali hiirriyette degil hiirriyetsizliktedir. Yani hiirriyet bilinci,
hiirriyetsizlik bilinciyle olusur. Oner’in ifadesiyle hiirriyet bu hiirriyetsizlik
suurundan ortaya ¢ikar. O halde hiirriyet dedigimiz sey se¢mede ve eylemde
degil, eylemin engellenmesi durumunda ortaya ¢ikar.'"

Hiirriyetin bilinci gerektirdigi iddiasi, Berlin’in perspektifine aykir
gibi goriinebilir ancak bu durum bilincin konumlanmasindaki farkliliktan
kaynaklanir. Berlin, 6zgiirliigiin/hiirriyetin bilin¢le tanimlanmasina karsidir.
Oner, hiirriyeti bilingle tanimlamaz, aksine hiirriyet bilincinin engellenme
durumunda ortaya ¢iktigini sdyler.

Oner’e gore politikacilarin ve hukukgularin bahsettigi hiirriyet eylem
hiirriyetidir. Bu nedenle siyasi hiirriyetler, din ve vicdan hiirriyeti, basin
hiirriyeti eylemle ilgilidir. Ama bu eylem hiirriyetin gerisinde se¢gme
hiirriyeti yatar. “Nerede segme varsa orada hiirriyet yoktur.” (Oner, 2013, s.
21). Baska ifadeyle se¢me ile hiirriyet arasinda mantiksal bir iliski yoktur.
Oner bunu kabul etmekle birlikte bu diisiincede bir revizyona gider: Se¢im
ve eylem arasinda mantiksal veya zorunlu bir iligki olmasa da bir takip
hali vardir. Hiirriyet, secmeden sonra gelir. Clinkii kararlastirilmis eylem
olmadan hiirriyet olmaz. Kararlagtirilmis olmayan eylemin engellenmesi,
hiirriyetsizlik bilincini dogurmaz. Oner’in bu sekilde radikal bir negatif
ozgirliik perspektifinden daha 1limli bir negatif 6zgiirliikk perspektifi
savundugunu soyleyebiliriz.

Insan Hiirriyeti kitabmimn birinci kismi “Se¢me Hiirriyeti”dir ki bu, siyasi
ozgirliik literatiirii bakimindan degerli goriilen ama eylemle dogrudan ilgisi
olmayan bir alan olarak gériiliir. Oner, bu kisimda “birgok imkan karsisinda
sebepsiz olarak karar vermeye” kayitsizlik olarak hiirriyet adin1 verir ki bunu
hatali bir 6zgiirliik olarak goriir. Burada ortiik bir sekilde se¢cimlerimizin
belirli zihinsel yonelimlerimize dayanmasi gerektigi ifade edilir. Zihinsel
yonelimi olmayanlarin segme 6zgiirliigli olamayacagini ifade eder.

Oner’in Negatif Hiirriyeti Siyasi Hiirriyetlere Uygulamasi

S Age.,s. 19.
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Negatif 6zgiirliik literatiiriinde 6zgtirliikleri sinirlayan iki sey vardir:
Toplum ve kamu otoritesi. Necati Oner ise bunu, fiziki diinyadan gelen
engeller ile din ve toplumdan gelen engeller olarak ikiye ayirir. O, iilser
olan kisinin her seyi yiyememesini fiziki engel; dinin ve toplumun
uyulmasi gereken kurallar1 oldugunu da din ve toplumdan gelen engeller
olarak tanimlamaktadir. Fiziki engelin bir eylem hiirriyeti alan1 yapilmasi
temelde Oner’in hiirriyet perspektifiyle uygun degildir. Ciinkii kisinin
kendi durumuyla ilgili kararlar almasi ve bu kararlarin kendisine sinirlar
koymasi, politik hiirriyetin konusu degildir. Bu durum, ayni1 zamanda
Oner’in nedenlere dayanarak karar almanin segme 6zgiirliigii oldugunu ifade
etmesiyle de celisir. Clinkii kisi, kendisine zarar verecek seyleri yememesi,
onun kisisel ve hiir bir kararidir. Dolayisiyla burada se¢im hiirriyetini veya
politik hiirriyeti engelleyen bir durum yoktur. Ancak Oner, bu béliimiin
hemen ardindan bu hatay1 negatif 6zgiirliik lehine tashih eder. “Hiirriyetler
Karsisinda Devletlerin Farkli Tutumlar1” bashigi altinda insan hiirriyetleri
acisindan devletleri iki gruba ayirir: Insan hiirriyetini azami 6lgiiler iginde
tutmak isteyen, onlara saygili olan liberal devlet; ikincisi ise insan hiirriyeti
baska anlam verdikleri i¢in siyasi hiirriyetleri tanimayan totaliter devlet. Bu
ayrim, adalet, 6zgtrliik, esitlik gibi temel politik terimlerin tamamen negatif
sekilde yorumlanmalar1 gerektigini ileri siiren liberal teorinin ayrimidir.
Oner, bu bahiste Nazizmi ve Marksist devletleri totaliter devlet tanimi
icine koymustur. Oner, daha ileri giderek demokrasi kavraminin 6zgiirliikle
iliskisini de kurmus ve iki tiir demokrasi ortaya koymustur. Klasik demokrasi
ve hiirriyet¢i/liberal demokrasi veya sadece demokrasi, digeri ise totaliter
demokrasi. Bu ayrim, liberal literatiire uygundur. Liberaller, ayrimi totaliter
yerine bazen komiiniteryen terimi ile ifade ederler. “Totaliter devletlerde
tek fikir hakimdir. Fasist ve komiinist devletler bu gruptandir.” Aradaki
fark1 dort kategoride toplamak miimkiindiir:'® 1. Rekabet-tekelcilik, 2.
Anayasa-ihtilal, 3. Sosyal gruplarin ¢oklugu- Biirokratik Dikta, 4. Partiler
devleti- partizan devlet.

Oner, hiirriyetleri maddi ve manevi hiirriyetler seklinde iki kisma
ay1rir. Maddi hiirriyetler, ekonomik 6zgiirliiklerken, manevi hiirriyetler, din
hiirriyeti, vicdan hiirriyeti, fikir hiirriyeti basin hiirriyeti olarak siralanmistir.
[lk siraya din hiirriyetini koymas, yine liberal literatiire uygundur. Ihtiyag
bakimindan yasama hakki temel bir hak iken toplumlarin hiirriyetler
bakimindan gelismisligini anlaminin yolu, bir toplumdaki din, vicdan ve
fikir/ifade 6zgiirliigii daha belirleyicidir. Ciinkii toplumlari yikan kavgalar
hep bunlardan ¢ikmaktadir. Bu {i¢ 6zgiirliik, bir toplumun politik hayatinin

1 A.ge.,s. 82.
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kalitesini gosterir. Oner, maddi hiirriyetlerin devlet tarafindan simirlanmasinin
makul oldugunu ancak manevi hiirriyetlerin alan1 ne kadar genis olursa o
kadar elzem oldugunu ileri siirer. Necati Oner, politik 6zgiirliiklerin en
biiyiik diisman1 olarak taassup ve hosgériisiizliigii gosterir. Ozgiirliiklerin
ontindeki en biiylik engelin ve totaliter zihniyetin en 6onemli gostergesinin
farkli hayat tarzlarina kars1 tahammiilsiizliik oldugunu ifade eder. Oner,
hiirriyet hakkindaki diisiincelerinin Islam’la uyumlu oldugunu séyler. Bunu
da ayetler, hadisler ve islam tarihindeki uygulamalar iizerinden temellendirir.

Sonug¢

1. Necati Oner, negatif 6zgiirliik perspektifi Tiirkiye’ye heniiz gelmeden
once Batidaki literatiirden de bagimsiz olarak bir negatif 6zgiirliik diisiincesi
gelistirmistir. Kaynakegasi, bu kurgunun siyasal hayatimizdaki olaylardan
ilham aldigini, belirli bir literatiiriin etkisinde olmadigin1 géstermektedir.

2. Necati Oner, hiirriyet diisiincesini gelistirirken belirli bir politik
¢izgi lizerinden bunu yapmstir ve bu ¢izgi, liberal-muhafazakar ¢izgidir.

3. Bugiin diinyada hiirriyet tartismalart 1980 ve 1990’larin literatiiriiniin
cok Otesinde bir yere tasinmustir. Oner’in liberal devlet-totaliter devlet
ayrimi bugiin yerini yeni-sol ve yeni-sag ayrimina birakmistir. Bu iki siyasi
grup arasindaki entelektiiel tartismalar cinsiyet, gd¢gmenler, dezavantajlilar,
hayvan haklari, post-kolonyalizm, savas gibi meselelere tasinmistir. Ancak
bu tartigmalarda temel politik perspektifler koklii bir sekilde terk edilmemis,
bi¢cim degistirmistir.

5. Necati Oner’in giincelleyerek okumak, revize etmek, agiklarini
gidermek akademisyenlerin ve onun 6grencilerinin temel akademik
sorumlulugudur.
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TURK FELSEFESINDE BAGLANTI ve SUREKLILIK
MESELESINi NECATi ONER UZERINDEN OKUMAK"

Levent BAYRAKTAR™

Se¢mis oldugum baslik, Tiirk felsefesinde bir “baglanti ve stireklilik
meselesi” oldugunu varsaymaktadir. Tiirk felsefesinde baglant1 ve siireklilik
meselesi ile kastedilen seyin ne oldugunu, Necati Oner iizerinden okumak
¢ok anlamli ve degerli bir cabadir. Necati Oner Hoca, felsefeyi kokiiyle,
kaynagiyla kavramak istemistir. Mesela, kaleme almis oldugu Klasik Mantik
adl1 eseri iizerinden mantik tarihiyle bir irtibat kurmas1 s6z konusudur. Oner,
klasik mantik gelenegini agan yeni bir mantik gelenegi kurmug ve bunu kuru
bir mantik¢ilik veya mantik tarihi tetkikat¢iligi olarak birakmamaistir. Zira
o, mantik tizerinden bir felsefe disiplini kurmus ve o felsefe tasavvurunu
felsefl tutuma doniistiirmiis olan bir sembol sahsiyettir. Oner igin felsefe,
sahsiyet ve medeniyet kurucu bir degerdir. Gegmis felsefe tarihiyle, kendi
varligimiz ve kendi sahsiyetimizle karsilasmak ve bulusmak suretiyle bu
tarihi temesstil ve temelliik etmek, yani felsefe tarihinin 6znesi olmak, onu
kendimiz olarak okuyup yorumlayip, diinyay1 anlamak ve anlamlandirmak
halis bir kiiltiir yaraticiligidir. Zira kendi toplumsal ger¢ekligimizi bu
felsefenin icerisinde yorumlayabilmek ve siirekli bir anlama gayreti
gostermek, kendi varligimizi ikmal ve itmam etmek i¢in de bir imkan ve
zemindir. Dolayisiyla Oner’in tefekkiiriinde felsefe, kisiden bagimsiz bir
hareket ve eylem degil; kisinin kendisini bulmasi, tanimasi, gerceklestirmesi
ve Ornek bir toplum insa etmesi a¢isindan da ona rehber olan bir entelektiiel
ve manevi disipline doniismektedir. Bu acgidan felsefe hem toplumsal ve
hem de medeni bir islev gormektedir. Felsefenin kiiltiirel, hukuki, ahlaki,
siyasi islevlerine dair hocamizin zaman zaman basliklar agmis oldugunu ve
biitiin bu meselelerin onun eserlerine dagilmis bir sekilde mevcut oldugunu
hatirlamak gerekir.

Necati Oner Hocada baglant1 meselesi incelendiginde onun sadece
Aristoteles mantigiyla bir irtibat kurmadigi; Aristoteles mantigini, yani

* Tirk Felsefe Dernegi ve Atatiirk Kiiltiir Merkezi’nin 12.02.2024 tarihinde ortaklaga diizenlemis
oldugu, vefatinin besinci y1ldoniimiinde Necati Oner Sempozyumunda sunulan bildirinin gdzden
gecirilmis ve genisletilmis halidir.
** Prof. Dr., Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Ogretim Uyesi
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klasik manti§1 Osmanli diisiince gelenegi igerisinde yeniden ele aldig1 ve
Tanzimattan Sonra Tiirkiye de Ilim ve Mantik Anlayis: adh eseriyle bunu
ortaya koydugu gériilmektedir. Ayn1 zamanda Oner, mantik¢1 baba-ogul olan
Ahmet Cevdet Pasa ve Ali Sedat iliskisini de incelemis ve onun lizerinden
de Tiirkiye’deki mantik geleneginin nerede tikanmis oldugunu, medrese
mantiginin hangi noktada bizim sorunlarimizi ¢6zemez hale gelmis oldugunu,
bize nasil bir yeni mantik gerektigini, o yeni mantigin ayni zamanda bir ilim
anlayisi, ilim tasavvuru ve daha da biiyiik ¢apta bir medeniyet tasavvuru
olarak nasil okunabilecegini de gdstermistir. Dolayisiyla hocamizin ortaya
koymus oldugu eserler ve bu eserlerde inceledigi konular, bugiin i¢in de
ilham kaynagi olmaya devam etmektedir.

Tiirkiye’de diislince alaninda yasanilan en biiytik sikint1 bir gelenek
kuramamak ve her neslin sil bastan bir diislince etkinligi kurmaya talip
olmasidir. Oysa felsefe ve tefekkiir kendisini kurmak ve gelistirmek i¢in bir
devamliliga ve ortama ihtiya¢ duyar. Boylece Tiirk diisiincesinin en 6nemli
meselesinin kokleriyle irtibat kurarak, cagdas diinyanin ihtiyaglari ve icaplari
dogrultusunda, yaratici ve 6zgiin bir diisiince ortami1 ve gelenegi meydana
getirebilmek oldugu aciga ¢ikar. Ancak Tiirk diisiincesinin tarih igerisindeki
olusum ve gelisimini araliksiz olarak takip edebilecegimiz eserlerden
biiylik capta mahrum olusumuz bu diislince alan1 hakkinda hiikiim vermeyi
zorlagtirmaktadir. Ciinkii hentiz bu alani ilgilendiren eserler, diisiiniirler,
kurumlar ve problemler yeteri kadar incelenmis ve islenmis degildir. Tiirk
ve Islam diisiincesi s6z konusu oldugunda bu alandaki kurumsal faaliyetin
izi siiriildiigiinde iki ismin 6ne ¢iktig1 goriiliir. Bunlardan ilki Tiirk Felsefe
Cemiyeti’'nin éncii ismi Hilmi Ziya Ulken? ve ikincisi de Tiirk Felsefe
Dernegi’nin kurucusu Necati Oner’dir.?

Necati Oner’i diisiinmek ve anlamaya ¢alismak Cagdas Tiirk Diisiincesi
alanini fark etmek i¢in biiylik bir imkandir. Kendisinin yetistigi ortam
ve Ozellikle de almis oldugu felsefe egitimi irdelendiginde yakin donem
Tiirkiye’si ve kiiltlir hayatinin pek ¢ok meselesini ele almak ve kavramak
kolaylagmaktadir.

Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe Boliimiinde Nusret Hizir,
Necati Akder, Hamdi Ragip Atademir, Mehmet Karasan gibi hocalarin
elinde yetismek ve Aydin Sayili, Sevim Tekeli ve Miibahat Tiirker-Kiiyel

! Ayrintil bilgi i¢in bkz. Coskun Degirmencioglu, Tiirkiye 'de Ilk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Ge-
lismeler, Odak Yay., Ankara 2004; Levent Bayraktar, Tiirkiye’de ilk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki
Gelismeler, Felsefe Diinyasi, S. 39, 2004, ss. 197-200

2 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Eyiip Sanay, Hilmi Ziya Ulken, Ankara 1986; Mehmet Vural, Hilmi Ziya
Ulken’in Varlik Felsefesi, Ankara 2009

3 Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi Necati Oner Armagam, C.XL, 1999; Dirilis Yol-
unda Tiirk Diisiincesi Necati Oner’e Armagan, ed. Bahaeddin Yediy1ldiz, Tiirk Kiiltiiriinii Arastir-
ma Enstitiisii, Ankara 2013
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gibi ayni fakiilteden yetisen her biri ekollesmis hocalarla sira ve mesai
arkadaglig1 yapmak, zengin bir entelektiiel ortamin énemli bir pargast
olundugunun isaretidir.

Ankara Universitesine bagli olarak kurulan Ilahiyat Fakiiltesi’nde
Hilmi Ziya Ulken’le ¢alisma imkani, Oner i¢in, yeni bir pencere ve yeni bir
formasyon siireci olarak yorumlanabilir. “Tanzimattan Sonra Tiirkiye’de ilim
ve Mantik Anlayisi (1967)” adli galisma bu etkinin iiriinii sayilabilir. Hilmi
Ziya Ulken’in Tiirk ve Islam diisiincesine yonelik ¢alismalar1 “Tiirkiye’de
Cagdas Diistince Tarihi (1966)” ile yakin donemlere kadar getirilir. Ancak
eser siiphesiz tiiketici olmaktan ¢ok betimleyici ve segici bir iislupla kaleme
almmustir. Oner, 6grencilerine bu eserin boliimleri olan konulari, miistakil
tezler seklinde derinlemesine inceletmis ve bu alani Tiirkiye’de akademik
felsefe ¢aligmalar1 kapsaminda bir gelenege kavusturmustur. Bu damart Hilmi
Ziya Ulken’in “Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi (1966)” ile baslatacak
olursak, Necati Oner’in “Tanzimattan Sonra Tiirkiye’de ilim ve Mantik
Anlayis1 (1967)”, Mehmet Akgiin’lin “Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve
[1k Etkileri (1988)”, Murtaza Korlaelgi’nin “Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi
(1986)”, Neset Toku nun “Tiirkiye’de Antimateryalist Felsefe Spiritiializm
[k Temsilciler (1996)” adli eserleri ve bu yoldan gegerek hazirlanmis olan
diger tez ve arastirmalar artik kurumsallagmus bir gelenegi isaret etmektedir.
Boylece Tiirk Diislincesi alaninda irtibat1 saglayacak ¢alismalarin yaninda
yerli ve 6zglin bir diislince geleneginin kurulabilmesinin imkan ve sartlar
da arastirilmistir.

Oner’in akademik felsefe ortaminda ihmal edilemez bir yonii de Klasik
Mantik alanina yapmis oldugu katkilardir. “Fransiz Sosyoloji Okuluna Gore
Mantigin Mensei Problemi (1965)”, “Tanzimattan Sonra Tiirkiye’de ilim
ve Mantik Anlayis1 (1967)” ve “Klasik Mantik (1970)” adli ¢alismalartyla
Tiirkiye’de boslugu hissedilen alanlarda klasiklesmis eserler ortaya
koymustur. Bu eserler hala aragtirmacilara ve 6grencilere rehber olmakta,
yeni baskilar1 yapilmakta ve basucu eseri konumunda bulunmaktadirlar.

Mantik disiplininin Tiirkiye’de kurumsallagsmasi, Felsefe ve Sosyal
Bilimler alanlarinda okutulmasi ve anlasilabilmesi i¢in yiiriitiilen sabirh
faaliyetin ardinda Oner’in ayricalikli yeri fark edilmektedir. Mantik
dersinin orta ve yiiksek 6gretimde miifredatinin hazirlanmasi ve temel ders
kitaplarinin yazilmasi ¢abalarinin ardinda da hocamizin emegi ve katkisi
yadsinamayacak bir gercektir. Abdiilkuddiis Bingdl, Tahir Yaren, Ismail
K6z ve onlarin yaninda yetisenler, mantik alanindaki faaliyetleri ile bu
etkiyi devam ettirmislerdirler.

Hocamizin Tiirk diisiince ve kiiltiir hayatina hizmetleri sadece eserleri

.....
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taninmasi, anlasilmasi ve koklesip gelisebilmesi i¢in kurumsal bir yap1
ve orgiitlenmeye ihtiya¢ oldugunu fark ederek “Tiirk Felsefe Dernegi*
(Kurulusu, 9 Haziran 1987)” ve yaym organi “Felsefe Diinyas1’ dergisinin
kurulmasina 6nayak olmustur. Tiirk Felsefe Dernegi felsefenin biitiin
alanlarinda faaliyet gésteren akademisyenlere acik, alternatif bir akademi
gibi islev gormiistiir. Dernek, kurulusundan bu yana felsefenin ¢esitli
problem ve konularini kapsayan sayisiz konferans ve paneller diizenlemis
ayrica ortalama en az senede bir diizenlemeyi geleneksellestirdigi konulu
kongrelere imza atmistir. Kongreler yoluyla ¢esitli iiniversitelerden gelen
felsefeciler hem birbirleriyle tanigmak ve goriis alisverisinde bulunmak
imkani bulabilmisler hem de entelektiiel kamuoyuna felsefenin tilkemizdeki
varlig1 ve temsil kabiliyetini sergilemislerdir.

Biitiin bu faaliyetlerin i¢erisinde heniiz deginilmemis olan bir hususiyet
var ki o da felsefe yapmak veya felsefe okumak/okutmaktan murad edilen
seyin yakalanabilmesidir. Hocamiz felsefe ortamina “felsefi tutum” kavramim
hediye etmekle, felsefenin sadece bir bilgi etkinligi olmadigini vurgulamustir.
Felsefenin toplum nezdinde ve entelektiiel kamuoyunda itibar kazanabilmesi
ve takdir edilebilmesi i¢in, dogru bir sekilde temsil edilmesi gerektigini
savunmustur. Ona gore felsefe okumak ve okutmaktan murad, felsefi tutum
sahibi olabilmektir. Felsefl tutumun en belirgin 6zelligi felsefe kelimesinin
tiiretildigi bilgelik sevgisidir. Dolayisiyla felsefi tutum, gercek, dogru, iyi
ve glizeli aramak, talep etmek, 6zlemek ve elverdigince iktisap etmeye
caligmaktir. Boylece felsefi tutum, a¢ik olmay1, tahammiillii ve hosgoriilii
olmay1, uzlagmaci ama ayni1 zamanda da saygili bir siipheciligi muhafaza
etmeyi gerektiren bir tutum/tavir alis1 barindirmaktadir. Hocamiz felsefe
ve tefekkiirlin fildisi kulelere kapanarak basarilacak bir siire¢ olduguna
inananlardan degildir. O daima insan yetistirmek, mahfil ve ortam hazirlamak
ve diigiince tiriinlerini insanlikla paylasmaktan yana tavir almistir. Bir kiiltiirde
felsefl diisiince ve tutum yerlesmeden hakiki anlamda gelisme ve kalkinma
yasanamayacagina gore hocamizin neden felsefi tutum tizerinde 1srar ettigi
kendiliginden anlasilmaktadir. Felsefi tutum, ideolojilerin 6tekilestiren ve
catistiran tutumlarinin karsisinda sergilenebilecek bir ¢ikis yolu hitkkmiinde
olup alternatifsiz olunmadiginin bilinmesiyle iliskilidir. Felsefi tutum, bilgi

* Dernegin kurulus tiizigliniin birinci maddesinde “9 Haziran 1987 tarihinde merkezi Ankara’da
olan bir dernek kurulmustur. Subesi yoktur” denilmekte ve amaci da sdyle aktarilmaktadir: “Ttirki-
ye’de entelektiiel kiiltiiriimiiziin en 6nemli unsurlarindan biri olan felsefi diigiincenin gelismesine,
anlasilmasina ve yayginlagsmasina ortam hazirlamak, akademik bir ciddiyet ve sorumluluk icer-
isinde faaliyet ve nesriyatta bulunmak, Tiirk Felsefecileri arasinda birlik, beraberlik ve dayanisma
saglamaktir.” Felsefe Dernegi Tiiziigili, Ankara 1987, s. 3.

’ Dergi hakkinda bilgi icin bkz. Fulya Bayraktar, “Felsefe Diinyas1”, Tiirk Yurdu, C. 25, S. 213,
Mayis 2005, ss.129-131. https://dergipark.org.tr/tr/pub/felsefedunyasi
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ve deger (ahlak) ekseninde insa edilen ve dogru davranis i¢in dogru bilgi
ile hareket etmek gerektigini sdyleyen bir tutumdur. Necati Oner Hocamiz,
Tiirk diistincesinde gercekten de bir baglant1 kurucu, devam ettirici ve ihya
edici bir sahsiyet olarak ortam hazirlayan, daima insanlarin 6niinii agan ve
onlarin ¢aligmalariyla gurur duyan, onlarin sevinglerinden ve basarilarindan
mutluluk duyan 6rnek bir bilge sahsiyet olarak dniimiizii aydinlatmaya
devam ediyor. Ruhu sad olsun...
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NECATI ONER DUSUNCESINDE KULTUR KAVRAMI

Hasan Haluk ERDEM*

Kiiltiir Kavraminin Temelleri

Cumbhuriyet donemi Tiirk diislincesinin 6nemli isimlerinden birisi olan
Necati Oner’in basta mantik, bilgi ve degerler olmak iizere felsefenin pek
cok alaninda kaleme aldig1 derinlikli ¢alismalar1 s6z konusudur. Kiiltiir
kavrami ise biitiin bu ¢alismalarinin merkezinde yer almaktadir. Onun
milli kiiltiir-evrensel kiiltiir kavramlari arasindaki ayirimlari belirlerken bu
iki kavramin nasil birbirlerinden farkli olduguna dair yaptig1 agiklamalar
olduk¢a 6nemli ve 6zgiin yanlar tagimaktadir. Ontolojik, epistemolojik ve
aksiyolojik temele dayali olarak yaptig1 bu ayirim, Oner’in kiiltiir kavrami
tizerindeki diigiincelerinin 6zii niteligindedir. Varolanlar1 hesaba kattig1 i¢in
ontolojik, varolanlar {izerinde bilgiyle ilgilendiginden dolay1 epistemolojik ve
degerlerle ilgisi nedeniyle de aksiyolojiktir. Necati Oner yanlis anlasildigin
diisiindiiglinden, milli kiiltiir, tiniversel kiiltlir kavramlarini ¢alismalarinin
ileri sathalarinda degistirip 6zgi kiiltiir ve ortak kiiltliir kavramlarini ileri
stirer.

Kiiltiir kelimesi, cultura’den tiiremis olup Latincede colere, siirmek
ve ekip-bigmek anlaminda kullanilirken cultura kelimesi Tiirk¢ede “ekin”
karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Culture sdzciigli, insan zekasinin olusumu,
gelisimi, gelistirilmesi ve yliceltilmesi anlaminda ilk kez Voltaire tarafinda
kullanildig1 bilinmektedir. Buradan Almancaya gecen sozciik 1793 tarihli
bir Alman Dili Sozliigiinde ‘kultur’” olarak kullanilmistir. Alman filozof
Erich Rothacker “kiiltiir” s6zctigiinii en genis anlamiyla, yapma, farklilagma
oldugu kadar biitiinlenme, bi¢im verme, miikemmellestirme, gelistirme
ve derinlestirme olarak kullanmaktadir. Felsefi bir terim olarak ilk kez
Herder tarafindan kullanilan “kiiltiir” terimi, toplumlarin dogal durumdan
cikip kendileri i¢in yararli, kendilerine gore iyi ve gegerli olan amaglara
ulagma ve bunlar1 gergeklestirme yolunda gosterdikleri tiim etkinlik ve bu
etkinlikler sirasinda meydana getirdikleri tiim iiriin ve yaratimlar anlaminda
kullanmaktadir. Bir diger deyisle insanin var olanlara dair edindigi bilgi
ve bu bilgi 15181nda ortaya koydugu eser ve davraniglar kiiltiir denen seyi
olusturmaktadir.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ogretim Uyesi

DOI: 10.32704/9789751751683.2024.0419
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Dolayistyla “kiiltiir”’, insanligin tiim {iretim ve yaratimlarini igermektedir.
Bu durumda kiiltiirde esas olan bilgidir. Eser ve davraniglar da bu bilgilerin
somutlagsmis hali olarak disa yansimasi, belirtisi olmaktadir. Bir diger ifade
ile insanin var olanlar hakkinda elde ettigi bilgilerle, bu bilgilere dayali
olarak ortaya koydugu eser ve davranislar kiiltiir denen seyi olusturmaktadir.
Kisaca kiiltiir, bilginin disa aksettirilmesidir.! “Kiiltiir”, bir kavram olup
somut ve kendine ait bir varligi yoktur. Kiiltiir, dogrudan algilanan bir
varlik olmayi1p algilanabilir bir diizlemde birbirinden ayr1 ayr1 olan olaylar
ve cisimler, belli bir bakis agisina gore, zihinde bir araya getirilir. Harigte
olmayan, sadece zihinde insa edilmekte olan bir kavram, algilarin zihindeki
icerigini secer, diizenler ve yeni bir iligkiler ag1 ile algilar1 yapilandirir.
Kavram, olanin oldugu gibi algilanmas1 degil, bir 6l¢iite, bir bakis agisina
ve bir anlam dogrultusuna gore, algi iceriklerinin diisiinceyle kavranmasidir.
Kavram, duyu planinda pasif bir algi degil, zihin planinda diisiince ile
yapilan bir insadir. Dolayisiyla “kiiltiir”, bir varhigin degil, bir kavrayis
tarzinin adidir.? Bu durumda kiiltiiri, bizim haricimiz ve kavrayisimizdan
bagimsiz bir sekilde tanimlamak miimkiin degildir. Anlasildig: {lizere,
kiiltiir kavrami, insanin zihninde olugturdugu bir durumdur. Ancak kiiltiir
kavramina ulasmamiza imkan veren kiiltiir unsurlari, gézlenebilir olgular
olarak harigte ve algi planinda yer almaktadirlar.® Kiiltiir unsurlarindan
kasit ise insanin eylemleri ve o eylemlerinin iirtinleridir. Kiiltiir unsurlari,
insan zihninin sahip oldugu temel bir yeti sayesinde, dis diinyay1 zihinde
sembolik olarak temsil edebilmektedir. Kendini tasarlayabilme ve kendi
diisiince ve duygularini inceleyebilme agisindan kendinin farkindaliginda
olan insan, kendi zihninin baslh basina bir imkan kaynagi oldugunu da fark
eder. Bu sekilde kendi zihninin bilincine varma, kiiltiiriin sistemli bigcimde
iiretilerek zenginlesmesine ve ylikselmesine yol verir. Sembolik tasarim
ve hayal giicii agisindan zihin, biiyiik bir imkan kaynagidir. Biitiin bunlar
bir biitiin halinde degerlendirildiginde kiiltiiriin anlama, 6gretim, bilme,
egitim, olugma (derin bilgi) gibi bir takim “6n kosullari”nin var oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.* Bunlar1 ayn1 zamanda “hazirlayici kiiltiir” olarak da
isimlendirmek miimkiindiir. Bunlar, kiiltiiriin zorunlu sartlar1 olsalar bile
kiltiirtin meydana gelmesi i¢in yeterli degildirler. Kiiltiiriin gelismesi
icin biitiin bunlara ilave olarak bir de ortama ihtiya¢ vardir. Bu su anlama
gelmektedir ki her gercek kiiltiir, 6zellikle modern kiiltiir, kendini ortamdan
soyutlayamaz. Insanin varolusunun olusmasi ve onu hissetmesi kiiltiir

! Necati Oner, Dil Uzerine (Ankara: Divan Kitap, 2013), 73.

2 Necati Oner, “Kavram,” I¢inde Felsefe Yolunda Diisiinceler (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1999), 91.
3 Necati Oner, “Kiiltiir,” icinde Felsefe Yolunda Diisiinceler (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1999), 190.
4QOner, Dil Uzerine, 73.



Necati Oner Diisiincesinde Kiiltiir Kavrami 63

sayesinde’® gergeklestigi gercegi dikkate alindiginda sosyal kalitim olarak
adlandirilan insanin i¢inde dogdugu ¢evrenin kiiltiir gelisimi tizerinde 6nemli
bir yere sahip oldugu asikardir. Kiiltiir degerleri, bireyin yeteneklerinin
erigebildikleri yere kadar yayilabilir.

Erdem Dergisi’nin 1985 yil1 1. Sayisinda Zihniyet Farkliliklar: ve Kiiltiir
baslikli yazist Necati Oner Hocanin konuyla ilgili Snemli yazilarindan birisidir.
Oner bu yazisinda kiiltiirii, mantik, bilgi ve degerlerle ilgisinde aciklamaya
girisir. Yazi, ayni kelimeye farkli anlamlar verildiginde tartigmalarin son
bulmayacagini dile getirerek baslar. Yanlis igeriklendirildiginde kavramlar
tehlikeli bile olabilmektedir. Necati Oner’e gére kiiltiir, insanin varolan
hakkinda farkli yollarla elde ettigi bilgilerden olusmaktadir. Yani, kiiltiir
bir bilgi etkinligidir. Kiiltiiriin bilgi oldugu ve kisinin bu bilgiyle varolanlar
karsisinda bir vaziyet aldig1 su ifadelerle belirtilmektedir: “Edinilen bilgi
insanda pasif olarak kalmaz, insanin edindigi bilgi ile varolanlar karsisinda
vaziyet alir, yani davranis sekilleri kazanir. Oyle ise kiiltiir insanin varolanlar
tanimak icin sarfettigi gayret sonucu elde ettigi bilgilerdir.” Bu ciimle
bilgi-kiiltiir iliskisinin ayrilmazligini gii¢lii bir bigimde vurgulamaktadir.
Varolanlar karsisinda vaziyet almamiz sahip oldugumuz bilgiler sayesinde
miimkiin olabilmektedir. Bilgilerin farkli sekillerde farkli amaglar i¢in
disartya aktarilmasi da kiiltiir faaliyetlerini meydana getirmektedir. Kiiltiir
faaliyetlerini kiiltliriin kendisiyle karistirmamak gerekir. Mimari eserler,
miizik, edebiyat vs. kiiltiirli tanitan unsurlardir. Bunlar, kiiltiir faaliyetleridir.
Asil olan bunlarin temelinde yatan bilgidir. Bunlarin her biri bir bilginin
ifadesidir. Asil kiiltiir o bilgi yigmidir. Oner’e gére “bilgi, var olanin
taninmasi, bagka ifade ile, var olanin tasavvurudur. Bilgi edinme, var
olandan haberdar olmadir. Var olan: Hiikkme konu olabilen, yani hakkinda
hiikiim verilebilendir. Bagka bir deyisle, bilgi objesi olabilendir. Varlik:
Bir anlamda var olanin biitiiniidiir. Bir anlamda da var olanin varliginin
ifadesidir.”®

Kiiltiirti tiniversel ve milli kiiltiir olarak temelde ikiye ayiran Necati
Oner, evrensel kiiltiirden bir topluma has olmayan, genel gecerligi olani
anlamaktadir. Bilim, teknik, felsefe ve din bu kiiltiire 6rnek olusturmaktadir.
Milli kiiltiir, bir topluma has olan kiiltiir unsurlaridir. Gelenek, gorenek,
yemek, giyim, eglenmek vs. gibi. Kiiltiir kavraminin toplumlarin ileriligi
ile iligkisi vardir. Toplumlarin ileriligi kiiltiirlerinin {istiinliigiine baglidir.
Kiiltiirlerin tistiinliik derecesi, varliga niifuz etmenin derinligine baghdir.
Varliga niifuz ettigi 6l¢iide kiiltiir iistiinliik kazanir. Varliga niifuz etme, onu

5 Necati Oner, “Insanda Oz ve Varolus,” Felsefe Diinyas: 1, (1991): 10.
¢ Oner, “Kiiltiir,” 197.
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tanima onun bilgisini edinmedir. Insan varolanlar1 tanima cehdi igindedir;
adeta buna mahktm edilmistir. Onun bu 6zelligini akil sahibi olmasi saglar.
Kendisini diger canlilardan ayiran esas vasfi budur.

Insam diger canlilardan ayiran onun varliktaki 6zel yeridir. Varlikta
0zel bir yere sahip olarak insanin birtakim olanaklar1 vardir. Akil sahibi
olmasi, dolayistyla diisiinebilmesi onun &zel yerinden dolayidir. Iste Necati
Oner Hocamiza gére, insanin varolanlar: tamma dzelligidir bu. “Varliga
niifuz etme kiilli kiiltiir unsurlar1 dedigimiz yollarla miimkiindiir. O halde
kiiltiir istiinliigli ancak tiniversel kiiltiir alanlarinda olur.”

Oner’e gore insanlar, sosyolojik bir gergek olarak milletler halinde
yasamaktadir. Milletler, milli birliklerini sagladiklar1 ve giiclendirdikleri
stirece varliklarint devam ettirmektedir. Fertlerin milli kiiltlir unsurlarina
baglilig1 bahis konusu birligin baslica geregidir. Egitim, milli kiiltiir
unsurlarinin yagsamasi ve fertlerin bu kiiltiirle olan baglarinin kuvvetlenmesi
noktasinda sorumluluk sahibidir. “Kiiltiir emperyalizmi” ¢esitli yollarla, bir
milletlerin fertlerinin milli kiiltiirleriyle olan bagini zayiflatmak, devletlerin
milli birliklerini sarsmak ve bdylece o milleti istismar alani haline getirmek
istemektedir. Sicak harple yapilmak istenen, kiiltiir yolu ile yapilmaktadir.
Bir millete milli kiiltiir unsurlarin1 zayiflatarak bir bosluk yaratip baska
bir milletin milli kiiltir unsurlarina oraya hakim kilmak, bagka bir ifade
ile bir milletin kisiligini kaybettirerek asil amag olan ekonomik istismari
saglamaktir. Cagimizda sicak harp yerini, sinsi fakat tehlikeli olan bir kiiltiir
emperyalizmine birakmis durumdadir.

Universel kiiltiiriin degeri burada ortaya ¢ikmaktadir. Necati Oner’e
gore Universel kiiltiir unsurlartyla kiiltiir emperyalizmi ger¢eklesmez; ciinkii
Universel kiiltiir tiim insanliga aittir. Bu kiiltiir unsurlari, baska bir milletin
hakimiyetine yol agmaz. Bir milletin fertlerinin milli kiiltiire olan bagliligi,
o milletin varlik sart1 olarak gereklidir; ancak yeterli degildir. Fertlerin ait
olduklar1 medeniyete bagliliklar1 da gerekmektedir. Bu, tiniversel kiiltiire
olan baglhliklaridir.

Bir zihniyetin saglanmast i¢in kiiltiir gerekir. Baska bir ifade ile belli bir
bilgi seviyesine ulasmak lazimdir. Boylece bilgi, zihniyetin 6n sart1 olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Zihniyeti degistiren bilgidir. Bu tespit nemlidir. Mevcut
zihniyeti degistirebilecek yeni bilgiler edinme siireci, varliga daha derin
niifuz etmeyle s6z konusu olmaktadir. Zihniyeti meydana getiren kiiltiirdiir,
kiiltiirii de bilgi meydana getirmektedir. Oyleyse zihniyetin temelinde bilgi
vardir. Dolayistyla her zihniyet saygi konusu degil, tartisma konusudur. Bu
anlamda kiiltiir politikasinin 6nemi de ortadadir. Bir toplumun varliginin
devamu ve her tiirlii gelismenin saglanmasi i¢in kiiltiir politikasi gerekir.
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Necati Oner, bilgi-kiiltiir iliskisi konusunda da sunlar1 sdyler: “Kiiltiire
genis anlam veriyorum: insanin var olanlar hakkinda, hangi yollarla olursa
olsun, edindigi bilgiler ve o bilgilere dayanarak ortaya koydugu eser ve
davranislar kiiltiir denen seyi olusturur. Kiiltlirde esas olan bilgilerdir. Eser
ve davraniglar bu bilgilerin disa yansimasi, bagka bir deyimle belirtileridir.””’

Her ne kadar milli kiiltlir ve tiniversel kiiltiir arasinda bu ayrimi
yapsa da Necati Oner Hocamiz, “milli kiiltiir diye, bir millete has olan
milli dil, edebiyat ve folklor gibi kiiltlir unsurlarin1 kastederler. Ben bu
goriise katilmiyorum. Milli kiiltiir, bunlara zikredilenlere ilaveten bir
milletin kullandig1 bilim, felsefe, sanat gibi liniversel diye adlandirilan
kiiltiir unsurlarini da igerir” der. Milli kiiltiir bilincinin dogmasinda diger
kiiltiir unsurlari ile ilgili durumumuz da sudur: Kendimizi pek tanidigimiz
soylenemez. Siyasi ve askeri tarihimizi biliriz ama kiiltiir tarithimizi
bilmeyiz. Necati Oner Hocamiz egitimin dnemli amacinin kiiltiir oldugunu
distinmektedir. Milli kiiltiir bilinci milliyet duygusunu dogurur. Milliyet
duygusu ise bir milletin varligini siirdiirme azminin ifadesidir. Bir milletin
fertlerinde milliyet bilincinin dogmasi o milletin varlik sartidir.

Necati Oner Hoca, milli kiiltiir ve {iniversel kiiltiir kavramlarmin yanlis
cagrisimlar yaptiklarini diisiinerek bu kavramlarin yerine 6zgi kiiltiir ve
ortak kiiltiir ifadelerini kullanmaktadir. Ozgii kiiltiir milleti millet yapan bir
toplumu kendisi yapan unsurdur. Nasil fertleri benler ayiriyorsa, toplumlari
da birbirinden 6zgii kiiltiirler ayirir. Ozgii kiiltiir bir milletin benidir. Bir
milletin milli kiiltiiri hem 6zgii hem de ortak kiiltiirden olusan bir biitiinii
icermektedir.

Dil-Kiiltiir liskisi

Biitiin bilgilerin biriktirilebilmesi ve aktarilmasi ancak dil ile saglanabilir.
Yaratici diislince sadece giiclii bir anadille gerceklesebilir. “Anadil ile milli
biling veya milli zihniyet arasinda ¢ok siki bir bag vardir. Milli zihniyet bir
toplumun millet olmasinin ifade aracidir. Milli zihniyet bir milletin varligin
devam ettiren ve kendini diger milletlerden ayiran degerlere baghliktir.
Degerlere bagli olma onlar1 kabullenmeleridir.”®

Kiiltiir bir diistinme iiriinii oldugundan dolay1 kiiltiiriin olusup gelismesi
dile baglidir. Dil her ne kadar kiiltiirden etkilenme 6zelligine sahip olsa da
kiiltiiriin 6n sartidir. Buna bagl olarak dille kiiltiir arasinda siki1 bir irtibatin
var oldugu yadsinamaz. Kiiltiir ise, s6z konusu toplumun tarihi siirecinde
olusan somut ve soyut biitiin degerleridir.” Bu durumu ifade etmek s6z

7 Oner, Dil Uzerine, 47-48.
8 Oner, Dil Uzerine, 48.
9 Oner, Dil Uzerine, 73.
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konusu oldugunda da ilk akla gelen sey dildir. Dil, millet denilen sosyal
varligin meydana gelmesinde etkin olan bireyler arasinda duygu ve diisiince
akimint meydana getirmek suretiyle onlar1 birlestirir.!® Bu yiizden bir
millete mensup olan her fert, o milletin kiiltiirlinii, dilini, dinini, zevkini,
inanglarini, gelenek ve goreneklerini beraberinde tasir. Dolayisiyla kiiltiir
fertleri asan, fertlere bigim, yon ve kisilik verme 6zelligine sahip bir varliktir.
Dil ile kiiltiir arasinda siki bir iligkinin var oldugu asikar olmakla beraber
dikkat edilmesi gereken nokta, bu siki iliskinin ne tiir bir iliski oldugudur.
Dile kiiltiir agisindan bakildiginda dilin, kiiltlirii hem kurdugu hem de
gelistirdigi goriilmektedir. Dil, toplumsallagsma ve toplumsallasmayla
birlikte tarihsel stirekliligi saglayarak insan varligini eksiksiz bir sekilde
olanakli kilmaktadir. Kendine 6zgii bir dile sahip bir toplumun iiyesi olan
fert, belli bir kiiltiiriin de tiyesi durumundadir.!! Kullandig1 her sdzctigiin,
dille iliskisi olan kiiltiir ortamini da canli tutmada katkis1 vardir. Fakat dilin
basarisi, sadece kiiltiirii tasiyip korumakla kalmayip ayni zamanda onun
zaman ve uzay dogrultularinda genisleyip yayilmasini da saglar. Kiiltiire
de dil agisindan bakinca, kiiltiire gotiiriip de dilden gegcmeyen higbir dogal
yol yoktur. Zira en kii¢iik konusma edimi bile diipediiz bir kiiltiir edimi
olmaktadir. Bu baglamda kiiltiire 6zgii biitiinliigii saglayan baslica kaynagin
anadilde bulundugunu gézden kacirmamak gerekir. O halde, dil ile kiiltiir
birbirlerine 6zce bagli olup bu ikilinin iligkisi, igerik ve bigimce son derece
zengin bir i¢ i¢e Oriilmedir. Dilin giliclii ve yaygin etkisi kiiltiiriin her
unsurunda kendisini gosterdigi gibi kiiltiiriin belirgin damgasini tagimayan
hicbir dilsel kurulus ve sozciik de yasam siiremez. Kiiltiir, kendini gelecege
kalitim yoluyla degil, tamamiyla tinsel olan bir yol ile ulastirir. Burada
stirekliligi saglayan gelenektir (tradition). Tradition sozii, Latince tradere
kokiinden gelir; tradere devretmek ve aktarmak demektir. Gergekten de
kiiltiir kendini aktararak stirdiirmektedir.

Diisiinme ve degerleri tasima 6zelligiyle ile dil, kiiltiiriin diger alanlariyla
yogun bir iligki icerisinde ve onlara siki sikiya baglidir. Ayn1 zamanda
onlarla birlikte ayakta durdugu gibi onlarla birlikte degisim gecirmektedir.
Etkin ve etkili olan kiiltiir, icinde yagsam siirdiirdiigli durumu s6z hazinesi
halinde bi¢imlendirir. Bu ylizden bugiin i¢in artik yitirilmis bir dil bile
taliplisine bir donemin bir kiiltiiriiniin igerigini bildirebilir.'> Dolayisiyla
herhangi bir dilde, bagli bulundugu kiiltiiriin biitiiniiniin bir andaki durumuna
dair izlere ulasmak miimkiindiir. Kiiltiir, edimlerin ve onlarin iiriinlerinin
toplami1 olan bir yap1 olmasi bakimindan bir toplumun biitiin hayatidir.

19 Oner, Dil Uzerine, 65.
' Oner, Dil Uzerine, 76.
12 Oner, Dil Uzerine, 75.
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Zira kiiltiirii olusturan edimler ve iirlinler, bir esasa gore yapida yer alir ve
ayn1 esasa gore birbirleriyle iliskiye girerler.”® Insanin sembolik diisiinme
becerisinin bir iiriinli ve ayn1 zamanda bir iletisim araci olarak dil kiiltiiriin
en onemli unsurudur. Zira dil, insanin manevi varligini algilanabilir bir
sembolik sistemle muhafaza eder.'* Kiiltiir ve dil, kimligin en 6nemli
belirleyicilerindendir. Bireyler, kiiltiir ve dil ile ete kemige biiriiniir, sahsiyet
kazanirlar. Onlarin kiiltiirii etkilemesinden ¢ok, kiiltiir onlar1 etkiler. Her
birey bir kiiltiir ortaminda viicuda gelir ve dillenir. Biiyliylip olgunlastikca
kendisi de i¢inde dogdugu kiiltiir ve dil ortamina katkida bulunabilir; fakat
ilk etkilenen ve daha ¢ok etkilenen kendisidir. Genis anlamiyla dili de igeren
kiiltiir, bireylere kiiltiirel bir kimlik giydirir ve onlar1 digerlerinden ayirir.
Dolayistyla kiiltiir cok 6nemli bir farklilag(tiryma aracidir.

Biitiin bilgilerin biriktirilebilmesi ve aktarilmasi ancak dil ile saglanabilir.
Yaratici diislince sadece giiclii bir anadille gergeklesebilir. “Anadil ile milli
biling veya milli zihniyet arasinda ¢ok siki bir bag vardir. Milli zihniyet bir
toplumun millet olmasinin ifade aracidir. Milli zihniyet bir milletin varligini
devam ettiren ve kendini diger milletlerden ayiran degerlere bagliliktir.
Degerlere bagli olma onlar1 kabullenmeleridir.”"?

Kiiltiir, insa ve icad edilmez, gelenekler yoluyla nesilden nesle,
bozulmamasina dikkat edilerek aktarilir. Dolayisiyla kiiltiir bireyleri asan,
onlara bigim, yon ve kisilik veren 6zellige sahip bir yapidir. Dil de kiiltiir
de bireytistiidiir. Birey, toplumda mevcut dil ve kiiltiir dokusunun i¢inde
viicut bulur. Dil, asirlar boyunca kendiliginden olusur ve gelisir; birey de
dili, aile ve toplum yoluyla edinir. Diisiince, kiiltiir ve egitim dil araciligiyla
gerceklestirilmektedir. Dile aktarilmayan diisiince bilgiye doniisemedigi gibi
dil kullanilmadan da bilgi 6gretilemez. Buna bagl olarak kiiltiirel diizlemde
kullanilmayan bir dil, kiiltiir dili; bilimsel diizlemde de kullanilmayan bir
dil, bilim dili haline gelemez. Dolayisiyla kiiltiir dili gelismeden kiiltiir;
bilim dili gelismeden de bilim gelisemez. Bu ylizden dil, diisiince, kiiltiir
ticliisti birbiriyle siki bir iligki i¢erisinde olup siirekli olarak birbirini
beslemekte ve ayni zamanda birinin geriledigi durumda digeri de dogal
olarak gerilemektedir.

Son So6z Yerine...

Kiiltiir kavramini bilgi, ontoloji, aksiyolojiyle birlikte degerlendiren
Necati Oner 6zgii kiiltiir ve ortak kiiltiir arasinda bazi ayirimlar yapar.
Millet benliginin ve bilincinin zemini 6zgii kiiltiirdiir; ancak yeterli degildir.

13 Oner, “Kiiltiir,” 190.
14 Oner, Dil Uzerine, 59.
15 Oner, Dil Uzerine, 48.
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Insanligin sahip oldugu ortak zemin olan evrensel kiiltiir de kuvvetli bir
bi¢imde meydana getirilmeli ya da bu kiiltiire katkida bulunulmalidir. Necati
Oner Hocamiz son bir belirleme yaparak dzgii ve ortak kiiltiir kavramlarini
birbirinden ayr1 iki kutupta yer alan degerler olarak diistinmez. Milli kiiltiir
hem 6zgi kiiltiirii hem de ortak kiiltiirti bir biitiin olarak ele almaktadir.
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KULTURU BILGIYLE INSA ETMEK: NECATi ONER’DE
KULTUR-BILGI-DIL-MANTIK ILiSKiSi ve FELSEFEDEN
MURAT EDILEN FAYDA

Muhammet Enes KALA"
Giris

Tiirk fikir hayatinin 6nemli simalarindan biri olan Prof. Dr. Necati
Oner (1927-2019), bir mantik filozofu olarak felsefeyi hayatin ve yasamakta
oldugumuz diinyanin disinda bir ugras alan1 olarak gérmemis, bilakis
toplumun sorunlarina ¢6ziim imkani olarak gordiigi felsefe ile kiiltiirti
iliskilendirmek stiretiyle bir zihin ve zihniyet insa etmeye dikkatini teksif
etmistir. Bunun yaninda Oner’in felsefi kisiligi, yalnizca yazilarinda
degil, diistinme bi¢iminde de belirgin bir 1ztirdbin izlerini tasir. Bu 1ztirdp,
cogu zaman dile getirdigi bir yakinmayla kendisini belli eder. Felsefeciler
tarafindan elestirilmemesi ve fikirlerinin yeterince degerlendirilmemesi onu
son derece rahatsiz etmistir. Bu serzenis, ilk bakista bir ilgisizlik elestirisi
gibi goriinse de, aslinda kendi diistinme tarzina yonelttigi i¢sel bir sorgulama
olarak goriilebilir. Necati Oner, Felsefe Diinyas: dergisinde kaleme aldig
yazilarla adeta kendi fikirlerini kendisiyle tartisir, onlar1 siire¢ icerisinde
yeniden temellendirmenin yollarini arar. Onun metinleri, bir yandan Tiirk
felsefe geleneginde elestirel diisiincenin eksikligine isaret ederken, diger
yandan bu eksiklige kars1 kendi varligini bir cevap olarak konumlandirir.
Aramizdan ayrilisinin besinci yilinda, Hocamizin eserlerinin ve fikirlerinin
giderek daha fazla degerlendirilmesi, aslinda onun bu igsel arayisinin bir
karsilig1, bu yazi ise Necati Hocamizin mezkdr 1ztirabin1 duymanin ve ona

cevap vermenin samimi bir yankisi olarak goriilebilir.

Necati Oner’in diisiince sistemi, tartisacagimiz mesele ekseninde belirli
bir izlege sahiptir: kiiltiir, dil, mantik ve zihniyet. Bu yap1, onun felsefl
yOnelimini yalnizca igerik olarak degil, usil agisindan da bir biitiinliik
icinde anlamamiza izin verir. Zihniyeti, genel anlamda “zihnin tavr1”
olarak ele alir. Ancak bu tavir, soyut bir yonelim degil, belirli tarihi ve
kiiltiirel baglamlarda sekillenen bir varolus tarzini seslendirir. Baska bir
ifadeyle, zihniyet, zihnin konumlandigi, insa edildigi hallerin, mahallerin,
zamanlarin, zeminlerin ve karsilasmalarin rahmidir. Bu baglamda hem zihni
kuran hem de kiiltiirii insa eden temel yapi tas1 bilgidir. Necati Oner’e gore

* Prof. Dr., Ankara Y1ldirim Beyazit Universitesi Ogretim Uyesi
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bilgi, yalnizca bilimsel bilgiyle sinirli degildir, aksine, farkl bilgi tiirleri
kiiltirin ingasinda belirleyici rol oynar. Bilginin yalnizca bilimsel bigimine
indirgenmesi, kiiltiirli daraltir ve insanin anlam utkunu sinirl bir diizleme
hapseder. Yeri gelmigken belirtelim, kiiltiir hem teorik hem pratik bilgi
bicimlerinin bir aradaligindan dogar.

Bu calismada Necati Oner’in bilgi-kiiltiir iliskisine yaklasimi, zihniyet
kavramini ontolojik yapisi, dil ve mantik felsefesine dair goriisleri ve Oner’e
gore felsefeden beklenen fayda, agtigimiz gilizergah tlizerinden akademik
ve yorumlayici bir bakis acgisiyla ele alinacaktir.

Bilgi ve Kiiltiir [ligkisi

Necati Oner’e gore kiiltiirii insd eden en temel unsur bilgidir. Kiiltiir,
insanin var olanlar1 tanimak i¢in sarfettigi caba sonucunda elde ettigi bilgiler
biitiinii ve bu bilgilerin cesitli amaclarla disa yansitilmasiyla ortaya ¢ikan
iiriin ve davranislarin toplamidir.! Oner, kiiltiir kavramini sddece somut
olarak algilanabilir var olanlar i¢in degil, daha 6nemlisi bir kavrayis tarzinin
ad1 seklinde kabil eder ve kiiltiirin temelinde mutlaka bilginin oldugunu
vurgular.2 Nitekim Oner, kiiltiirii bilginin disa aksettirilmesi ekseninde ele
almak stretiyle kiiltiiriin 6ziinde bilgi meselesini de merkeze ¢ekmis olur.?
Mimari eserler, edebiyat liriinleri, 6rf ve adetler gibi kiiltiir unsurlari, 6zii
itibariyla belirli bilgi ve degerlerin disa aktarilma bigimleridir. Dolayisiyla
kiiltiirin anlagilmasi, bu unsurlarin temelinde yatan bilgi meselesini, onu
bir alana indirgemeden anlamay1 gerektirir.

Bu arada Oner, kiiltiirii genellikle 6zgii kiiltiir ve ortak kiiltiir olarak
iki boyutta ele alir. Her ne kadar bu iki boyut i¢ ice gecmisse de 6zgi
kiiltiir bir toplumun “ben”ine isaret eder ve kimligini yansitir. Oner’e gére
bir milletin 6zgilin kiiltiiri, o milletin ortaya koydugu ve nesilden nesile
aktardig1 degerler diinyasina dayanir, bu degerlerin zayiflamasi kiiltiiriin
de zayiflamas1 anlamina gelir.* Buradan 6zgii kiiltiiriin ve ortak kiiltiiriin
birlikte bilgi unsuruna dayanmasi ancak 6zgi kiiltiirii ortak kiiltiirden
paylasilan, duyumsanan ve one ¢ikarilan degerlerin ayirdigina iliskin bir
cikarim yapmak da miimkiin goriiniir.

Yukarida temas ettigimiz iizere Oner, kiiltiirel gelismenin temelde
bilginin gelismesi anlamina geldigini, 6zgiin bir bicimde dile getirir. Ona
gore “kiiltiirde ilerleme, varligi tanimaktaki ilerlemedir”, insan var olanlari
ne kadar derinden tanir ve bilgisi ne kadar artarsa, bu bilgi birikimini hayata

' Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 53.
2 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 36-37.

3 Necati Oner, Dil Uzerine (Ankara: Divan Kitap, 2013), 73.

* Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 202-217.
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uyguladiginda toplumun seviyesi de o denli yiikselir.> Bu yaklagim, kiiltiir ile
bilgi arasindaki kopmaz bag1 ortaya koyar. O halde kiiltiir bizi bilgiye, bilgi
ise bizi dil ve mantiga gétiiriir. Ozellikle dzgii kiiltiirdeki deger meselesi,
bizi ayrica zihniyet bahsine ulastiracaktir. Oncelikle dil ve mantik konusuna
deginmekte fayda vardir.

Dil ve Mantik iliskisine Dair

Necati Oner, dil ve mantik konusunda derin bir hassasiyete sahip
olup, dili diisiincenin hem tasiyicis1 hem de kurucu unsuru olarak goriir.
Ona gore dil, zihnin aynasidir, dil ile diistince, bir kagidin iki yiizii gibi
birbirinden ayrilmaz bir biitiin olusturur.® Oner, dil, diisiince, kiiltiir ve
bilimsel gelismeler arasinda siki bir paralellik bulundugunu, bunlarin tam
anlamziyla birbirinden bagimsiz ele alimamayacagini1 6zellikle vurgular.’
Dil kusurlu oldugunda diislince tam olarak ifade edilemez, diislincenin
iyi ifade edilemedigi durumlarda ise bilgi tiretimi ve kiiltiirel faaliyetler
sekteye ugrar. Bu bakimdan Oner’in yaklagimi Konfiigyiis’iin dile dair su
vecizesiyle son derece 1yi sekilde ortiisiir:

Bir memleketin idaresini ele alsaydim, yapacagim ilk is, hi¢ stiphesiz
dili gozden gegirmek olurdu. Ciinkii dil kusurlu ise, kelimeler diistinceyi
ifade edemez. Diislince iyi ifade edilemezse, vazife ve hizmetler gerektigi
gibi yapilamaz. Vazife ve hizmetin gerektigi sekilde yapilamadigi
yerlerde adet, kaide ve kiiltiir bozulur. Adet, kaide ve kiiltiir bozulursa
adalet yanlis yonlere sapar. Adalet sistemi bozulursa, saskinlik i¢ine
diisen halk ne yapacagini, isin nereye varacagini bilemez. iste bunun
icindir ki, hi¢bir sey dil kadar 6nemli degildir.?

Oner, bir milletin dilini, o milletin rithu olarak goriir. Ona gore bir
milleti yok etmek i¢in 6nce onun ruhlinu yani dilini bozmak/yikmak lazimdir.
Bundan 6tiirii milli dilin, bir milletin varlik sart1 oldugunun altini gizer.” Ona
gore dil 1le milli kiiltiir ve mefkiire arasinda yogun ve dogrudan bir iligki
vardir. Bilingli ve saglikli bir zihniyet olusumu, ancak gelismis ve ifade
giicii yiiksek bir anadil ile miimkiindiir.'"° Bu nedenle Oner, felsefe ve bilim
dilinin Tiirkgelestirilmesi yoniinde biiyiik gayret gostermis, kavramlarin

5 Qner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 22.

6 Oner, Dil Uzerine, 62; L. Vygotsky, Diisiince ve Dil, cev. Burak Erdogdu (Istanbul: Roza Yaymn-
lar1, 2018), 30.

7 Serefettin Adsoy, “Necati Oner’in Dil Hassasiyeti” Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi 9, (2019): 323.

8 Serefettin Adsoy, “Necati Oner’e Gére Dil-Diisiince Iliskisi,” e-Sarkiyat Iimi Arastirmalar Der-
gisi 12/2,(2020): 356.

9 Oner, Dil Uzerine, 79.

10 Adsoy, “Necati Oner’e Gore Dil-Diisiince liskisi,”357-358.
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Tiirkce ifade edilmesini, diislincenin saglam temeller iizerinde gelismesi
icin zar(ri gérmiistiir. Bunun kuskusuz énemli nedenleri vardir. Oner’in
dil vurgusu, o dilin kelime hazinesinin zenginligini de kusatir. Zira dilin
en onemli unsuru kelimedir. Dil konusu bizi kelime ve methiim bahsinin
esigine getirir.

Necati Oner, Descartes’in ifade ettigi aciklik ve segiklik kavramlarinin
yanlis anlagilabildigini, s6z konusu kavramlarin dogru anlagildig: takdirde
insan i¢in ¢ok kiymetli iic kazanima vesile olacagina deginir. S6z konusu
kazanimlar, farkliliklara kars1 nitelikli tahammiil, hakikat tekelcili§ine
kars1 derin suur ve farkliliklar: tehdit olarak degil ama yetkinlesme imkan1
olarak gorebilmektir. Bu kazanimlara ileride yeniden donecegiz. Methiimun
secikligi, o kavrami diger kavramlardan ayirt eden temel nitelikler ve ayirt
edici cergevesidir. Bu itibarla seciklik nispeten sabittir. Methiimun agikligi ise
o kavramin derinligidir. A¢iklik ise methlimun cevval tarafidir, dinamiktir.
Methiimun agiklig1 zamandan zamana, mekandan mekana degisme, gelisme,
derinlegsme imkanina sahiptir. Mefhlimlarin bilerek kullanilabilmesi i¢in
o methimlarin se¢ikligi ve acikliginin bilerek kullanilmasi gerekir ki,
gercekten de anlasma murat edilebilsin. .. Seciklige ve agikliga vukifiyetimiz
bilgiye olan derinligimizi, bilgiye olan derinligimiz kiiltiir insa etmedeki
yetkinligimizi, kiiltiir kiiredeki yetkinligimiz ise hayatimizdaki zenginlige
isaret edecektir. Methiimun agiklik ve sec¢iklik penceresinden bize en
nitelikli sekilde tecelli edebilmesinin en gii¢lii imkani, onu tagiyan bedenin
giiciidiir. Methiimun bedeni ise kelimedir. Kelimenin giicii, methiimun
giiclinli, mefhiimun giicti, bilginin giiciinii, bilginin giicii ise kiiltiir/hayat
kiirenin giicline isaret etmektedir. O halde hayatin anlamini siirekli arayis
manasina gelen felsefe/philo-sophia her seyden nce belki de philo-logos
(kelime sevgisi)tan neset etmektedir. Philo\logy, philo\logos, kelime, s6z
sevgisi manasina gelir. Logos kelimesi tazammunu {tibariyla ¢ok zengin
bir kelimedir. Akil ve soze birlikte isaret eder. Bizde bu kelimeyi tam
anlamiyla karsilayan kelime ise mantik kelimesidir. Zira mantik kelimesi
hem akl1 hem de sozii/kelami birlikte seslendirebilir. Mantik i¢inde dil ve
diisiinme birlikte icerilmis olur. Zaten tabiat1 geregi dilin diisiinmeden,
diistinmenin dilden ayrilmas1 miimkiin de degildir. Ferdinand de Saussure,
oldukea etkileyici sekilde dil ve diisiince irtibatini, bir kagidin 6n yiiziiniin
arka yiiziiyle iligkisine benzetir. Bir kdgidin 6n yiiziinii kesip koparmadan
arka ytizii kesilip koparilamaz yani kdgidin 6n yiiziinii arka yiizden koparip
alma imkanm1 s6z konusu degildir. Dili diisiinceden, diislinceyi bilgiden,
bilgiyi kiiltiirden, kiiltiirii hayattan, hayat: insandan koparip alamayiz.
Mantik alan1 methiimlarin sithhatlerini sorguladigimiz alandir. Edebiyat
ve lugat ise kelimelerin zenginligine ulastiimiz sahalardir. Edebiyatta
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ve mantikta, kelimeleri ve methiimlar1 hem ayr1 ayr1 hem de birbirleriyle
irtibatlart ekseninde konu ediniriz. Tasavvurun ve tasdikin giicii ve isabeti
de tasavvuru tasiyabilecek gii¢lii kelime ve bu kelimelerle insa edilen
hakikati layikiyla seslendirebilecek 6nermelerde aranir. Tiim bu husiislarin
dahil oldugu zemin ise kuskusuz dildir. O halde gii¢lii bir dil, giiglii bir
mantig1, edebiyat1 ve lugati miijdelemis olur. Giiglii dil olmadan saglikli
bilgilerin elde edilmesi pek miimkiin degildir. Bilgiler giiclii degilse var
olani1 tanidigimiz, ona niifliz ettigimiz, onu istifddenin ve degerlerin konusu
haline getirdigimizden s6z edemeyiz.'!

Dilin dogru kullanimi bahsi Oner i¢in son derece dnemlidir, zira ona
gore dilin dogru kullanimi sadece estetik bir tercih degil, ayn1 zamanda ahlaki
bir yiikiimliiliik olarak goriiliir. Bu anlayisin arkasinda, kelimenin ontolojik
boyutuna iligkin bir kavrayis yatar. Ciinkii adlandirmak, yokluktan varliga
bir davettir, kelime, varolusa ¢agridir. Dolayisiyla, dyle adlandirmaliy1z
ki, dilimiz hem dogru ¢agrisimlar uyandirsin hem de bize ait bir anlam
ufkunu yeniden kursun.

Oner i¢in kelime ve kavramlar, dilin ve mantigin giiciinii belirlerlerken
s0z konusu kuvvetli zemin, varliga derinlikli niifiz etme imkani sunar.
Varlikla derinlikli ve dogru irtibat kiiltiir alanindaki yetkinlikleri dogurur.
O halde bir milletin kelime hazinesi, bu kelime hazinesinin isaret ettigi
kavramlardaki “a¢iklik derinligi” bize o milletin ortak kiiltiire katkis1 ve o
kiiltiirtin 6zgi kiiltiiriiniin agirlig1 hakkinda son derece giiclii izler sunar.
Kelime zenginligini o milletin edebiyatindan, lugatindan; kavram derinligini
ise yine o milletin bilim ve felsefeye olan vukifiyetinden anlayabiliriz.
Oner’in kiiltiir-bilgi iliskisinden hareketle bilgiyi olusturan en temel unsur
olan kelime ve kavram konusuna deginmis olduk. Ancak onun tiim bunlardan
da istifade etmek siretiyle igaret ettigi zihniyet bahsi de konumuz i¢in son
derece ehemmiyetlidir.

Zihniyetin Ontolojik Yapisi

Necati Oner, zihniyeti, insan zihninin varlik karsisindaki tutumunu
belirleyen, derinde yatan bir zihni yapi olarak anlar. Oner, bununla birlikte
zihniyeti “insan zihninin i¢inde hareket ettigi ortam”'? olarak tanimlar.
Bireylerin veya toplumlarin ortak mantik ekseninde hareket ettikleri
halde farkli sonuglara varmalarini zihinlerini yoneten zihniyetlerindeki

' Muhammet Enes Kala, “Kiiltiirii Bilgiyle, Bilgiyi Dille Insa Etmek,” iginde Tiirkce Stirast, ed.
Umut Basar (Ankara: ASBU Yayimlari, 2022), 65-66.

2 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 27; Necati Oner, “Zihniyet Farkliliklar1 ve Kiiltiir.”
I Felsefe ve Sosyal Ilimler Kongresi, Erzurum, Mayis 1984, s. 90-92.
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farkliliktan kaynaklandigini iddia eder.'® Insanlarin i¢giidiisel tepkilerinin
disindaki bilingli tutum ve davranislari, agik ya da ortiik olarak belirli akil
yliriitmelere dayanir, bu akil yiiriitmeler ise tutarlilik igerisinde belirli bir
diisiince tarzini olusturur. Oner’e gore her fert ve toplum, olaylar karsisinda
belli bir zihniyet zemini iizerinden akil yiiriitiir ve tavir alir. Dolayisiyla
zihniyet, diislincenin yoniinii ve yontemini tayin eden zihni bir tutum alig
halidir."

Oner, tarihi ve antropolojik gozlemler 1s181nda ii¢ temel zihniyet
oldugunu belirtir: biiyiisel zihniyet, olgusal (pozitif) zihniyet ve elestirel
zihniyet. 11k iki zihniyet, vurgulandigi iizere, ilkel toplumlarda hakim olan
majik (mitik) diisiince tarzi ile bilimin hakim oldugu toplumlarda goriilen
pozitivist diisiince tarzina tekabiil eder.'* Nitekim Oner de Pascal’dan ilhamla
“Pirenelerin bir tarafinda dogru olan, diger tarafinda yanlistir” soziinii
hatirlatarak zihniyet farkliliklarinin hakikat tasavvurunu nasil etkiledigini
vurgular.'® Ancak Oner, bu ikili ayrimin tesine gegerek insanda tabiatiyla
mevcut olan {igiincii bir temel zihniyet boyutuna hustsiyetle isaret eder:
elestirel zihniyet. i1k iki temel zihniyet (biiyiisel ve olgusal) insanin fitri
yapisinda tabii olarak mevcut potansiyellerdir, bununla birlikte elestirel
zihniyet ise insanin bu potansiyelleri asma ve onlar1 kritik etme kaabiliyetini
temsil eder.'” Oner’e gére bu ii¢ temel zihniyet, insanlar tarafindan sonradan
“Icat edilmis” degildir, bilakis insanin ontolojik yapisinin bir pargasidir.
Degisen ise bu zihniyet unsurlarinin belirli fertlerde veya toplumlarda
hakimiyet dereceleridir.'

Elestirel zihniyet, bir bakima insanin 6ziinde var olan sorgulama ve
asma yetisinin tezahiiriidiir. Oner, elestirel zihniyet siyesinde insanin hem
biiyiisel hem de kat1 olgusal bakis1 asabilecegini belirtir. Nasil ki biiytisel
zihniyete elestirel bir gozle yaklasildiginda dini zihniyet doguyorsa, olgusal
(bilimsel) zihniyeti elestiriyle agma ¢abasi da felsefi zihniyeti ortaya ¢ikarir."
Gergekten de dini tefekkiirde ulasilan 6nermeler ne tam manasiyla olgusaldir
(zira vahye dayanir, deneyle dogrulanamaz), ne de biiyiisel zihniyetle
aciklanabilir (¢linkii batil inangtan ayrilir). Benzer sekilde, felsefi diistince
de salt pozitivist zihniyete indirgenemez. Felsefe, mevcut bilgi ve inaniglar

13 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 52-65.

14 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 58-59.

15 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 206-207.

16 Oner, F. elsefe Yolunda Diisiinceler, 52.

17 Muhammet Enes Kala, “Zihnin Ontolojik Yapisi ve Zihniyet Bagimli Dilin ‘Ben’ Ahlak1,” Fel-
sefe Diinyast 69, (2019): 172-174.

'8 Bkz. Kala, “Zihnin Ontolojik Yapist ve Zihniyet Bagimli Dilin ‘Ben’ Ahlak1.”

19 Kala, “Zihnin Ontolojik Yapis1 ve Zihniyet Bagiml Dilin ‘Ben’ Ahlaki,” 173.
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siirekli elestiri siizgecinden gegirip asmaya yonelen zihni bir tavirdir. Iste
Oner, bu nedenle dini ve felsefi diisiinceyi kapsayan elestirel zihniyeti, diger
iki temel zihniyetin disinda ve onlara iistiin bir konumda goriir.?° Elestirel
zihniyet, biiyiisel ve olgusal zihniyetlerin 6tesinde, onlar1 yonlendiren ve
biitlinlestiren iist bir zihni bakis agis1 sunar. Kuskusuz elestirel zihniyet
olgunluguna erebilmek i¢in insani kiiltlir rahmine baglayan bilgi ve deger
eksenlerinde katettigi mesafe ve merhalelerin son derece 6nemli oldugunun
altini ¢izmeliyiz. Kelime ve kavramlarla varliga niifizumuz arttig1 dlgiide
olgusal zihniyet iizerinde bir felsefl zihniyete kavusabilme imkanimizdan
bahsedebiliriz. Yine varliga iinsiyetle baglanma degerini maddi olandan
metafizik olana yiikseltebildigimiz nispetle mitik olandan dini olana urti¢
eden bir zihniyetten s6z edebilmek miimkiin hale gelebilir. Ozgii kiiltiiriin
giiciinii ve ortak kiiltiire nitelikli katkisini arayip gorebilecegimiz bir yer
de Oner’de burasidir.

Felsefeden Murat Edilen Fayda

Necati Oner, felsefenin degerine ve islevine dair goriislerini hem
teorik yazilarinda hem de konferanslarinda dile getirmistir. Ozellikle
“Ni¢in Felsefe?” basliklt metninde, toplumdaki yaygin felsefe karsiti
onyargilardan yakinmis ve felsefenin aslinda insana kazandirdig: kritik
degerleri agiklamustir.>' Oner’e gore felsefe, insanim bitmeyen merak, siiphe
ve hayret duygusunun iriinii olarak ortaya ¢ikar ve bilim dahil diger tiim bilgi
alanlarinin 6tesine gegerek nihai anlam arayisina yonelir. Bilimler, insanin
hayret duygusunu ve kesin bilgi ihtiyacini biiyiik 6l¢iide karsilayabilir ancak
felsefeye duyulan ihtiyag¢ yine de ortadan kalkmaz, ¢linkii insan “bilimin
verdigiyle yetinemez.”?? Oner, Fransiz diisiiniir Brunschvicg’in “Felsefe,
coziilmemis meselelerin ilmidir” s6ziinii aktararak bilimlerin ¢6zdiigii her
problemin, felsefe i¢in yeni bir soru dogurdugunu belirtir.”* Gergekten de
felsefe, “bilgi lizerine bilgi” seklinde tanimlanabilir: Herhangi bir bilgi
tiirtiniin verilerini alir, onlarin hakikat degeri, yontemi ve diger bilgilerle
iligkisi lizerine diistinerek bir iist diizey degerlendirme yapar.** Bu stiretle
felsefe, farkl disiplinlerden gelen bilgi ve tecriibeleri bir arada degerlendirip
elestirerek insanin diinyay1 ve kendini daha biitlinliiklii anlamasina katki
saglar. Oner, filozofun eserinin ka¢milmaz olarak dznel damgasini tagidigin,
tipki bir sanat eseri gibi yaraticisinin kisiliginden izler barindirdigini séyler.”

2 Kala, “Zihnin Ontolojik Yapist ve Zihniyet Bagimli Dilin ‘Ben’ Ahlak1,” 173-174.
2 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 9-17.

22 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 20, 168.

2 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 12.

2 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 12.

2 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 13.
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Bilimdeki nesnellik, felsefede yerini filozofun bakis agisina birakir, ancak
bu, felsefenin degerden diismesi anlamina gelmez. Tam tersine, bir filozofun
0zgiin bakisiyla ortaya koydugu felsefi sistem, insanligin diisiince mirasina
essiz bir katki olarak gériilmelidir. Oner bu noktada bir mukayese yapar:
“Eger Newton yer¢ekimi kanununu bulmasaydi, bir baskasi bulurdu, fakat
Mimar Sinan, Selimiye’yi yapmasaydi, bir bagka kisi asla tipatip ayni
saheseri ortaya koyamazdi.”?® Bu 6rnekle Oner, felsefede yaraticilik ve
ferdi dehanin roliinii vurgulayarak, felsefi diisiincenin tipki sanat gibi bir
Ozgiinliik alan1 oldugunu belirtir.

Necati Oner’in beklentisi, felsefenin bireye ve topluma kazandirdig
elestirel diisiince, genis ufuk ve derinlik sayesinde hem entelektiiel bir
tatmin saglamas1 hem de pratik faydalar sunmasidir. O, felsefenin hayata
dair hikmet arayis1 oldugunu, bu yoniiyle insanin varolussal sorularina
cevap aradigini ifdde eder. Felsefeden elde edilebilecek miihim kazanimlara
metnimizin basinda isaret etmistik, bunlar, farkliliklara karsi nitelikli
tahammiil, hakikat tekelciligine kars1 derin suur ve farkliliklari tehdit olarak
degil ama yetkinlesme imkani olarak gérebilmektir.?” Bu kazanimlar bizi
Oner’in bilgi ve zihniyet yaklasimina yeniden gétiiriir. Bilginin temel kurucu
yapi1 tas1 olan kavramin seciklik ve agiklik niteliklerini hatirlayacak olursak
kavramin agikligindaki nihai noktaya varilmasini belki de imkansiz kilan
hustsiyet ve kavramin dinamizmi bize dnemli hustislart ammsatir. Oncelikle
beseri sahada insanin mutlak olani kusatamamasi, her tiirlii beseri insadaki
zannilik, aragtirma konusunda son s6zili sdyleyememe durumu onu hakikat
tekelcigi karsisinda bir konuma tasir. Bunun disinda uzmanlik alanlarina
kars1 onda hiirmet duygusunu gelistirir. Bir meseleye farkli bakis agilar
ve yorumlarin olabilecegini, bunlara saldirmak yerine anlayici bir tutum
gelistirmesini ona salik verir. Ozellikle zihniyet kurucu eksende felsefi
tavir ve tutum gelistirdiginde insanin, farkliliklar1 tehdit olmaktan ziyade
kendisi ve alani i¢in bir yetkinlesme ve hesaplagma imkani olarak gorebildigi
zeminler aci8a ¢ikar. Baskasina karsi tahammiil, hakikatin kusaticilig
karsisinda hiirmet ve farkliliklar1 zenginlik imkani olarak kabul etme hali
felsefenin insana sundugu faydalar olarak gortilebilir.

Sonu¢

Necati Oner’in diisiince sistemi, bilgi, kiiltiir, zihniyet, dil ve mantik
gibi temel kavramlar etrafinda biitiinciil bir perspektif sunmaktadir. Oner,
kiiltiirtin insasinda bilginin merkez1 roliinii vurgulayarak “kiiltiirti bilgiyle
insa etmek” sdylemini adeta diistur edinmistir. Kiiltiiriin temelinde yatan

2 Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, 13.
27 Kala, “Kiiltiirii Bilgiyle, Bilgiyi Dille insa Etmek,”65.
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bilgi birikiminin, toplumlarin gelismislik diizeyini belirledigini séyleyen
Oner, felsefe, bilim, din ve sanat gibi evrensel kiiltiir sacayaklarma dair
bilgilerin uyumlu bir sekilde gelistirilmesini savunur. Ona gore kiiltiirel
ilerleme, nihai tahlilde, varlig1 daha iyi tanima ve elde edilen bilgileri hayata
tatbik etme meselesidir.

Oner’in zihniyet kavramina getirdigi agilim, felsefe ile kiiltiir arasindaki
iliskiyi derinlemesine anlamamizi saglar. Zihniyetin ontolojik yapisini
iic temel boyutta ele alan Oner, elestirel zihniyeti insanin hem diisiinsel
olgunlagmasinin hem de varliga gosterdigi tutumun yetkinlik gostergesi
olarak goriir. Biiylisel ve olgusal zihniyeti asan elestirel (felsefi) tutum
sayesinde bireyler dogmatik sinirlardan kurtulup hakikatin yolunda 6nemli
farkindaliklar kazanabilirler. Bu yoniiyle felsefe, toplumda zihniyet farkini
meydana getirebilecek en 6nemli etkendir.

Dil ve mantik alanindaki goriisleri ise Oner’in kiiltiir ingasia yaptig1
vurgu ile yakindan ilgilidir. Dili, diisiincenin hem tasiyici kabt hem de
yaratici bir unsuru olarak degerlendiren Oner, Tiirkgenin felsefe dili olarak
zenginlesmesine ve bilgide yetkinlesme bahsine biiyiik 6nem vermistir.
Ahmet Inam’1in yazilarinda dile getirdigi “epistemiatri” kavrami da bu
cabanin baska bir ifAdesidir. Inam, karsilasilan karmasik epistemik tablo
karsisinda, epistememizi iyilestirmemiz ve sagaltmamiz gerektigini sOyler.
Bu baglamda, Necati Oner’in diisiincesinden ilhAmla yeni bir kavram
onerisi de glindeme getirilebilir: logiatri. Filoloji kelime sevgisiyse, logiatri
yalnizca s6zii degil, diisiinceyi, diizene sokucu niyeti kusatarak ifade etme
gayretidir. Bu kavram, felsefi bilginin yeniden diriltilmesi kadar, onu bir
tavir ve tutum bigimi olarak igsellestirmeyi de hedefler. Ciinkii ancak boyle
bir zihni atmosfer, toplumu insa eden bireyleri kusatabilecek bir mentaliatri
(zihniyet sagaltimi) olusturabilir.

Son olarak, Necati Oner, felsefeden beklenen fayday1 hem ferdi
aydinlanma hem de toplumsal gelisme boyutlarinda ele alir, felsefeyi hem
teorik hem pratik boyutuyla degerlendirerek ondan beklenen faydayi1 zihniyet
ve kiiltiir ingas1 ekseninde tanimlar. Felsefe, onun gbziinde, insanin bilgiyle
kiiltiirti yogurup 6zgiin bir medeniyet perspektifi gelistirmesinin aracidir.
Bilgi, kiiltiirtin yapi tasi; felsefe ise bilgiyi isleyip ona anlam kazandiran, onu
elestirel siizgecten gecirerek toplumun ortak aklini ve vicdanini besleyen
entelektiiel faaliyet alanidir. Son s6z olarak Hocama rahmet diliyor, onu
0zlemle aniyorum.
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NECATI ONER’DE DiL ve KULTUR
Aynur TUNC"

Dil nedir?

Zihin ile dil ve dille diinya arasindaki iligki izerine bir teorisi olmayan
diisiiniir yok gibidir. Dil ile diistince iligkisi, dil ile varlik arasindaki temsil
iligkisi, insanin simgesel diinyasi, dil kiiltiir iligkisi gibi problemler dil
felsefesinin konusunu meydana getirir. Dil felsefesi en genel anlamiyla dilin
mabhiyeti lizerine derinlikli diistinmedir. Tiirkce dil felsefesi ¢alismalarina
baktigimizda Altindrs’e gore dil felsefesi yukarida sozii edilen problem
alanlarin1 kapsayan bir disiplindir. Iki bin y1llik bir gegmise sahiptir. Zeki
Ozcan ise dil felsefesini analitik felsefeyle iliskilendiren bir yaklasima
sahiptir.!

Takiyettin Mengtisoglu dil felsefesi tartigmalarina Alman geleneginin
etkisi altinda dahil olur. Nitekim Wilhelm von Humboldt’un insanin ancak
dil sayesinde insan oldugu yoniindeki kanaatine sahip ¢ikar. Ona gore, dil
insanin i¢-sferinin yiikiinii hafifletir, insan olmak onun eseridir. Bu goriis
kimi analitik yaklasimlarda goriilen “ara¢ olarak dil” anlayisinin ve dilin
basit bir iletisim araci olarak goriilmesinin ¢ok 6tesine gecen oldukca
ontolojik bir perspektiftir.> Ayni1 ¢izginin Bedia Akarsu’da devam ettigi
goriliir. Akarsu modern dilbilimcilerin dille diisiinceyi birbirinden ayirma
cabalarini elestirir. Akarsu da Mengiisoglu gibi Humboldt’a miiracaat
eder. Humboldt dilin yalnizca ara¢ olmadigini, bilakis diisiinceyi yaratan
bir etkinlik oldugunu belirtir.> Taylan Altug da Dile Gelen Felsefe isimli
eserinde dilin kurucu roliinii agik¢a belirtir. Dil her tiir insan deneyiminin
biricik apriorisidir ve insani deneyime kendine 6zgii karakteristigi veren
seydir. Dilin iletisim aracina indirgenmesi Altug’un da elestirdigi tavirdir.*
Altug’ a gore dil zamanimizda diinyay1 kavramanin araci olmaktan ¢ikmis

* Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Ogretim Uyesi

! Atakan Altinérs, 50 Soruda Dil Felsefesi (Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitapligi, 2012),
14-15,48-50.

2 Peyami Safa Giilay, “Cumhuriyet Déneminde Dil Felsefesi: Telif Eserler,” iginde Cumhuriyetin
100. Yilinda Tiirkiye 'de Felsefe, Tiirkiye 'de Felsefenin Farkli Alanlari, ed. Safak Ural & Serdar
Saygili (Ankara: Nobel Yaynlari, 2014), 205.

3 Bedia Akarsu, “Felsefe Dili Olarak Tiirkge,” icinde Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye 'de Ogretim
ve Arastirma Alani Olarak Felsefe, der. Betiil Cotuksoken (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu),
206.

4Taylan Altug, Dile Gelen Felsefe (Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat, 2001), 109.
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ve diinyada var olmanin 6zsel bir boyutu haline gelmistir. Dil ve diisiince
iki ayr siire¢ degildir. Tek bir siirectir ve dil, zihnin ya da tinin yaratici bir
edimidir. Hatta dil yalnizca diisiincenin degil fakat ayn1 zamanda insani
duygunun da kurulugunu saglar ve boylece insanin insaniligini gerceklestirir.
Bu tezler sadece Mengiisoglu ve Akarsu’nun belirttigi Alman felsefesinin
degil, genel olarak Kita felsefesinin de gergevesini belirleyen tezlerdir.’

Necati Oner’in en énemli dzelliklerinden birisi felsefenin gii¢ ve soyut
konularii sade ve anlasilabilir bir iislupla yaziya dokebilmesidir. Onun
Tiirk¢ce diline olan hakimiyeti bu yeteneginde 6nemli rol oynamaktadir.
2004 yilinda yaymnladig1 Dil Uzerine adl Tiirkceye dair makalelerin bir
araya getirildigi kitap onun bu alandaki vukufiyetini ortaya ¢ikardig: gibi dil
konusundaki endiselerine de yer vermektedir. Dil ona gre milli kiiltiiriimiiziin
en 6nemli unsurudur. Oner, anadil Tiirkge ile ilgili sorunlarimiz ve dili
gelistirme yollari tizerine diistinerek tespitlerde bulunmustur.® Makalelerinde
anadille egitim, kiiltiir ve dil, yabanci dille 6gretim, dilde sadelestirme,
kavram iiretme ve dil, Tiirk¢enin bilim ve felsefe dili olusunun 6niindeki
engeller, dilin kirlenmesi ve Tiirk¢enin gelismesini engelleyen bir tutum
olarak yabanci dille 6gretim, dil ve diisiince iliskisi gibi dil ile ilgili ¢esitli
sorunlar1 ele almistir.

Dil Uzerine adl eserinde Oner dilin diisiince ile iliskisini izah eder:
Dil ve diisiince arasindaki iliski filozoflarin, dilbilimcilerin ve psikologlarin
tizerinde durduklari ¢ok tartismali, 6nemli bir konudur. Dil mi 6nce diistince
mi 6nce gelir? Biri digerinin sebebi midir? Ikisi birlikte ortaya ¢ikan bir
olgu mu? Dil diisiinmeyi sadece aktaran bir ara¢ m1 yoksa diislinmenin
olusumunda rolii var midir?” Oner bu sorulara verilen cevaplari inceleyerek,
ikisi arasindaki iligkiyi degerlendirmektedir. Dil bilingli olarak meydana
getirilmis, toplumsallagmis bir semboller sistemidir. Bu ara¢ yoluyla insan
diisiince ve duygularin1 baska insanlara aktarmaktadir. Genel olarak dil
bir iletisim araci olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii dil yoluyla insan hem
kendisi hem kendi disindaki insanlarla ve diger varlik alanlar ile iligki
kurmaktadir. Ayrica insan yine dil ile tiim insanlar i¢in ortak olan bir bilgi
alan1 olusturur ve o alani nesilden nesle dil yoluyla aktarir.

Diisiinme ise genis anlamiyla zihnin tiim etkinliklerini igine alir. Insanin

akil ylriitme, algilama, yargida bulunma, se¢gme, tanimlama, acgiklama
yapma ve kiyaslama gibi fiilleri gergeklestirme yetisidir. Diigsiinme ile dil

’ Giilay, “Cumhuriyet Doneminde Dil Felsefesi: Telif Eserler,” 207.

§ S.Yazicioglu, “Ornek ve Model Bir ilim Adami: Profesér Doktor Necati Oner,” iginde Dirilis
Yolunda Tiirk Diisiincesi Necati Oner’e Armagan, der. B. Yediyildiz (Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii
Arastirma Enstitiisii Yayinlari, 2013), 16-17.

7 Necati Oner, Dil Uzerine (Istanbul: Divan Kitap, 2013), 59.
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birbirinden ayrilmaz. Diller diisiincemizi kusatan bir elbise gorevi goriir.
Oner, dil olmadan diisiincenin olamayacagin ileri siiren bilim insanlarmin
goriislerine basvurur. Akarsu, Humboldth 'da Dil Kiiltiir Baglantisi adl
eserinde bu konuyu ele alir. Humboldth, Hamann ve Thomasius gibi
diisiiniirler dilsiz diisiinme olmayacagi goriisiinii ileri siirerler. Humboldth
dilin sadece diislincenin bir arac1 degil daha ¢ok bilinmeyenleri kesfeden, bu
nedenle dilin diislinceyi yaratan bir ara¢ olduguna isaret etmistir.® Herder’in
hocas1t Hamann da anlamanin ancak dille olacagini ileri siirer. Bu nedenle
Hamann dil olmasa akil da olmazdi demektedir. Alman aydinlanmasi
diistintirii Thomasius da dilsiz ve sozsliz akil yoktur der.

Nermi Uygur da goriisiinii sdyle dile getirir: Diistinmek i¢in dile ihtiyag
vardir, insan diigiinmesi dil disinda hi¢bir sekilde gerceklesmeyecektir.
Diistinme dilde dil araciligiyla meydana gelir. Bu goriise karsilik dil
olmadan diistinmenin miimkiin oldugunu iddia eden psikologlar, filozoflar ve
matematik¢iler de bulunmaktadir. Bu goriise gore dilin ve zihnin dogusuna
dikkat edildiginde diisiinmenin gelismesi séziin gelismesinden dncedir. Ismi
olmayan seyler hakkinda diistinebiliriz. Bu durumda diistindiigiimiiz seyin
bizde gorsel veya baska tiir bir imaj1 yer alir. Yine sagir-dilsiz insanlarin
dilden bagimsiz dogustan diistinme yetenekleri vardir. Diisiinme dilden
ayridir ve ona hilkkmeder.

Ancak, dil ile diislinmenin 6nceligi ve sonraligi, birligi ve ayriligi
konusunda farkli diislinenler bu iki siirecin siki is birligi diisiincesinde
birlesirler. Bu iki siirecin birligini savunanlar ikisinin 6zdes oldugunu
iddia etmezler.

Yunanca “logos” ve Arapca “nutk” kelimeleri hem dili hem de
diisiinmeyi ifade eder. Dili akli bir sistem olarak kuran diistincedir. Dil
olustuktan sonra artik bir birlik olusturmus vaziyettedirler. Yirminci yiizyil
dilbiliminin kurucusu olarak goriilen Ferdinand de Saussure’a gore dil ile
diistinme birbirinden ayrilamaz, bir kagit yapraginin iki yiizii gibidir, ayni
zamanda, arka yiiziinii kesmeden 6n yiizii kesilemez.’

Diistinme; var olanlarin kendileri {izerinden degil, var olanlarin
kavramlari, zihindeki tasavvurlari {izerinden baglar kurma islemidir. Var
olani tanima onun kavramini elde etmektir. Var olanlar1 adlandirirken,
adlar yani kelimeler var olanlarin yerine gecer ve dil bu sekilde olusur. G.
Gusdolf’un belirttigi lizere “adlandirmak hicten ¢ikarip varolusa ¢agirmaktir.”
Oyleyse varlig1 tanimak dil yoluyla olmaktadir.

8 Oner, Dil Uzerine, 59-60.
9 Oner, Dil Uzerine, 61-62.
10 Oner, Dil Uzerine, 63.
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Oner’e gore bilgi edinmek aslinda var olanlarm kavramlarmi kazanmaktir.
Bilgi ise var olan1 tanimaktir. Oner kavramlarin nasil olustugunu sdyle
aciklamaktadir. Varolan bizi bir sekilde etkiler ve duyular yoluyla var
olanin bilinci bizde olusur. Alginin aktarilabilir ve bilgi halini alabilmesi,
kazanmasi ancak kavram icerisine yerlestirmekle olur. Oner bu asamada,
bilgiden dil teorisine ge¢mektedir. Algidan kavrama doniisen zihni bir
mananin diger insanlara da aktarilabilmesi i¢in adlandirmalar gerekir. Bir
kavrama adi verilince konugmaya imkan hazirlayan dil ortaya ¢ikar. Bdylece
diistindiiklerimizi ve algilarimizi baskalarina aktarabiliriz. Diigiinmenin
kavramlarla oldugunu ve kavramlarin da kelimelerle ifade edildigini kabul
etmesiyle 6ner dil ve diislince arasinda ¢ok yakin bir iliski kurar.'!

Insanin var olanlar1 adlandirmas yeterli olmaz, bununla birlikte ayni
ozellikleri tasiyan bireyleri kapsayacak tiimel kavramlari olusturmasi
gerekir. Diistinmenin temelini bu tiimel kavramlar meydana getirir. Birey
bu kavramlar i¢inde degerlendirilir ve anlam kazanir. Aristoteles’in bireyin
bilimi olmaz tiimelin bilimi olur s6zii bunu kastetmektedir. Diisiinme,
siniflar1 temsil eden kelimeler ile miimkiin olur. Insanin evreni algilama
imkan1 dilden geger, dilin sagladig1 imkanlar ile sinirlidir. Dilin varligi ile
dis diinyaya, varliga aciliriz. Ornegin arkadasim Ahmet’in imajini zihnimde
canlandirabilirim, ama insanin -tiimel kavramini, imajin1 meydana getiremem.
Tiimel kavramlar belli bir sinifin bireylerini temsil ettigi icin bu kelimeler
olmaksizin diisiinme olmaz ve bunun igin dil zorunlu sarttir.'

Dil ayn1 zamanda toplumsal bir olaydir. Isimler bireysel ise de
toplumdaki kolektif biling kullanimina bagl olarak gittik¢e anlam degisimine
ve gelisimine ugrarlar. Boylece toplumun iiriinii olan dil yeni anlamlarini
bireylerine empoze eder. Bir dil onu konusan toplumun diinya goriisiinii
igerir, o toplumun fertleri aleme kendi dillerinin penceresinden bakarlar.
Bu nedenle dil bir milleti olusturan degerlerin basinda gelir."

Diller arasinda semantik ve morfolojik bakimdan farkliliklar bulunur.
Bu farkliliklar dilin diistinme tizerindeki etkisinden dolay1 dillere bagh
olarak biiytik 6l¢iide olmasa da farkli diisiiniis bigimlerinin bulunabilecegine
isaret eder. Dilbilimci Edward Sapir bu nedenle edebi bir eser tamamen
asla bagka bir dile ¢evrilemez der.'

' Alpaslan Agikgeng, “Necati Oner’in Felsefi Sisteminin Temeli Olarak Zihniyet Nazariyesi,”
i¢inde Dirilis Yolunda Tiirk Diisiincesi Necati Oner’e Armagan, der. B. Yediyildiz (Ankara: Tiirk
Kiltiriinii Arastirma Enstitiisii Yayinlari, 2013), 20-22.

12 Oner, Dil Uzerine, 64, 75-76.
13 Oner, Dil Uzerine, 64
14 Oner, Dil Uzerine, 65.
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Bir dilin sentaks1 hiikiimlerde diistinmenin yolunu ¢izer. Diger bir
deyisle sentaks bir anlamda diistinmenin farkini, bigimini olusturur. Mesela
Tiirkgede fiil climlenin sonuna gelirken Fransizcada basindadir. Bir kisi
icin en kolay diisiinme yolu, bu nedenle anadilin gosterdigi yol olur.
Ciinkii kisi hem diisiinmeye anadil ile baglar hem de anadile tam hakimdir.
Bir dilin kelimeleri, o dili konusan toplumun kiiltiirii ile icerik kazanir.
Kiiltiir seviyesi yiikseldikge dil de gelisir. Bir milletin var olan1 algilamasi
digerlerinden farkli olur.

Kelimelerin dogurdugu farkliliga gelince bir dilin kelimeleri onu
konusan toplumun kiiltiirii ile yakindan ilgilidir. Kiiltiir seviyesi yiikseldikge
dil de gelisir. Milli kiiltiiriin ortak kiiltiirti (bilim, felsefe) ve 6zgii kiiltiiri
(degerleri, orf ve adetleri) olmak iizere iki 6gesi bulunur. Mesela bilim
terimlerinin tam ¢evirisi olur. Fakat 6zgi kiiltiiriin- milletin kendisine 6zgii
deger, orf ve adetleri, etkisiyle anlam kazanmis kelimelerin baska dile tam
cevirisi miimkiin olmaz."

Gortildiigii tizere dilin diisiinme tizerinde etkisi biiytiktiir. Dil diisiinmenin
ortaya ¢ikmasini saglar, gelistirir ve agiklar. Diistinme alaninin genislemesinde
yani var olanlara daha fazla niifuz etmesinde de en biiyiik etken olur. Bir dil
varliga ne derece niifuz eder ve var olanlar arasindaki iligkileri ne oranda
belirlerse, o dil, o oranda geligsmistir. Her tiirlii bilgi alaninin geniglemesi ve
medeniyetin buglinkii seviyeye ulagmasi yaratici diislince ile miimkiindiir.
Onun da ogeleri sezgi giicii, bilgi birikimi, uygun yontem ve dildir. Bu
eylemde dilin rolii nedir?'®

Varliga niifuz etme, yani bilinmeyeni bilinen alana tagimay1 saglayan
diisiinmenin yont, varligin diizeni i¢inde olur. Bilinmeyeni kavrama, var
olanlarm sistemi i¢inde yakinlik sirasina goredir. Bu siirecte zihin kelimelerin
yaptirdigi ¢agrisim yoluyla diisiinmenin ufkunu agar.'” Var olanlarin iginde
bulundugu sistem gibi, onlar1 temsil eden kelimeler bir dil sistemi i¢erisinde
bulunur. Bu sistem var olanlarla uyum igerisindedir. Ayn1 kokten gelen
kelimelerin yakinlig1 var olanlarin yakinligi ile uyumlu olmalidir. Bu diizene
uygun olmayan kelimeler, yanlis kelimelerdir ve yanlis cagrisim yaptirir.
Yanlis diisiinmeye yol acarlar. Bunlara 6rnek verecek olursak Tiirk¢ede
sezgi-intuition, hads, aciklik se¢iklik ifade eder. Ister duyu ister zihnin hicbir
araci olmadan dogrudan dogruya var olani kavrama giiciidiir. Bu yolla elde
edilen bilgi higbir miiphemligi icermez. Sezmek fiili ise miiphemligi igerir
bu nedenle yanlis ¢agristirir. Oner, ikinci &rnek olarak hosgorii kelimesini

15 Oner, Dil Uzerine 66.
16 Oner, Dil Uzerine 66.
17 Oner, Dil Uzerine 67.
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verir. Hosgorii miisamaha, tolerans karsiliginda kullanilir. Oysa hos gérmek
begenmektir. Miisamaha veya tolerans ise begenilmeyene katlanmaktir.
Insan hoslanmadig1 bir hareketi hos gérmese de katlanabilir, tahammiil
edebilir. Hosgorii begenmeyi igerdigi i¢in tolerans yerine kullanilmamalidir.

Oner, diisiinme ile ilgili olarak anadilin durumuna dikkat ¢eker.
Yaratici diisiinme de ancak ana dille miimkiindiir. Yaratici diisiinme denen
bilinmeyene ac¢ilma anadil yoluyla daha kolayca gerceklesir. insan anadiliyle
yetisip benligini onunla olusturdugundan varligin biitiiniinii kavrama sansina
anadil penceresinden sahip olur.'®

Bir millet giiclii ve gelismis bir teknolojiye ve iiretime sahip olmak
icin bilim ve diisiinceye dnem vermelidir. Bunu da giiclii bir dil sayesinde
yapabilir. Bu alanlarda yaratici diisiince ana dilde gerektigi gibi yapilabilir.
Eger yaratici diigiince olmazsa yabanci dillerin terctimeleri ile nakilcilikten
oteye gidilemez."”

Yaratici diisiinme alaninda felsefe ve bilim terimleri mutlaka o dilde
olmalidir. Kiiltiir aligverisi, ileri toplumlarda bile bir dile yabanci kelimelerin
girmesine sebep olur. Bundan kaginmak miimkiin olamaz. Eger ¢ok sayida
yabanci kelime bir dile girerse o dil oliir. Tiirkgeye asirlar 6nce girmis
ve benimsenmis, Tlrk¢elesmis kelimeler vardir. Yaratict diisiinmede
bu terimler disindaki anahtar kelimeler Tiirkgeden tiiretilmelidir. Ayrica
yabanci dilde 6gretim yapma ve yazi yazmaya 0diil verme dilin gelisimine
engel olmaktadir. Bilimsel yazilar 6nce Tiirk¢e yazilmali, bilim diinyasinda
taninmasi i¢in daha sonra yabanci dile ¢evrilmelidir, dogru olan budur. Bu
onemli hususu bilim tarih¢imiz Aydim Sayili dile getirir. Oner’e gore gerek
Tiirk¢enin gelisiminin dniindeki engeller gerek dil kirlenmeleri kargisinda
milli dil bilincimiz yeterli seviyede degildir.?

Kiiltiir nedir?

Oner’e gore insanin varolusunun olusmasi ve onu hissetmesi kiiltiir
sayesindedir.?! Oner kiiltiir kelimesini nerede kullandigimizi hatirlayalim,
der. Bir kisinin genel kiiltiiriintin, tarih kiiltlirinlin veya bir sanat dali-
ornegin miizik kiiltiiriiniin genis oldugundan s6z ederiz. Resim sergilerini
ve miizik konserlerini kiiltiir faaliyetleri terimiyle ifade ederiz. Bir kisiyi
kiiltiirlii veya kiiltiirsiiz olarak niteleriz. Bu kullanimlarin tiimii esas olarak
bilgiye dayanir. O halde kiiltiirii soyle tanimlamak miimkiindiir: insanin
var olanlar hakkinda elde ettigi bilgiler ve bu bilgilere dayanarak meydana
getirdigi eser ve davraniglar kiiltiir denen seyi olustururlar.

18 Oner, Dil Uzerine 89.

19 Necati Oner, Goriisler (Ankara: Beyaz Kule Yayinlari, 2009), 89.
2 Oner, Dil Uzerine, 69,71.

21 Oner, Dil Uzerine, 73.
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Kiiltiirde esas olan elde edilen bilgilerdir, eser ve fiiller bu bilgilerin
tezahtirleridir. Biz bir kiiltiiriin varligini ortaya konan eser ve fiillerden anlamak
durumunda olsak da eser ve fiiller kiiltiir degil, kiiltiiriin tezahiirleridir.?
Kiiltlir unsurlari, aslinda varolanlar hakkinda bilgiden ibarettir. Bu nedenle
kiiltiirde ilerleme, Oner’e gore varligi tanimaktaki ilerlemedir. Var olanlara
felsefe alani niifuz ettik¢e onlar1 kavradikg¢a bilgimiz artmakta, artan bu
bilgiler pratik hayata uygulandik¢a da toplumun diizeyi yiikselmektedir.?

Kiiltiir bilginin disa yansitilmasidir. Kiiltiirde bilgi temel oldugundan
bilgi tiirleri (din, felsefe, bilim, sanat, giinliik bilgi ve okiilt bilgi) ayni
zamanda kiiltlir unsurlaridir. Bu durumda bilginin gelismesi kiiltiiriin
gelismesi oldugu i¢in bilgi elde etmede dilin roliiniin belirtilmesi ayn1
zamanda kiiltiiriin gelismesini de ortaya ¢ikarir.**

Kiiltlirtin gelismesi bir toplum iginde gergeklesir. Bir topluma hakim
olan kiiltiir milli kiiltiirdiir. Oner’e gore milli kiiltiir iki 6geden olusur:
Birincisi ortak kiiltiir, ikincisi ise 6zgii kiiltiirdiir. Ortak kiiltlir insanliin
ortak malidir, hi¢bir milletin 6zelligini tasimaz. Bilim ve felsefe ortak
kiiltliriin igerisinde yer alir. Her toplum onlardan nasibi oldugu 6lctlide
onlara sahip olabilir. Ozgii kiiltiir ise belli bir millete has olan, ondan izler
tastyan kiiltiirdiir. {lkini evrensel kiiltiir ikincisini ise milli kiiltiir olarak
adlandiranlar vardir ancak bu yanilticidir. Milli kiiltiir i¢inde iiretilen veya
disardan alinarak benimsenmis olan kiiltiir unsurlarint milli kiiltiir olarak
kabul etmemek yanlis olur. Yine bir topluma has olup da evrensel deger
tagiyan eserler evrensel nitelikte sayllmaz m1? Boylece milli kiiltiir: ortak
kiiltiir + 6zgii kiiltire esittir.”

Oner, bu noktada iki yeni kavram daha gelistirmistir: “Ar1 6zgii kiiltiir”
ve “Arn ortak kiltlir.” Ar1 6zgii kiiltlir bir milletin yasama bigimiyle ilgili
olan 6rf ve adetlerde bulunur. Ozgii kiiltiiriin fonksiyonu ise bireyde milli
zihniyeti dogurmaktadir. ikincisi, Ar1 ortak kiiltiir ise bilim ve ona baglh
olan teknolojidir.

Oner burada kiiltiir probleminin tartismali bir asamasina gecer. Evrensel
veya ortak kiiltiir hangi sebeple 6zgii kiiltiir haline donlismektedir ya da
evrensel veya 6zgii kiiltiire dontisiip 6zgii kisimlar ihtiva igerir mi? Bu konu
Gokalp’ten beri Tiirkiye’de kiiltiir milli midir, evrensel midir? seklinde
yapilan tartismalar1 da aydinlatacak mahiyettedir. Oner’e gére insan, toplum

22 Necati Oner, “Kiiltiir,” Icinde Felsefe Yolunda Diigiinceler (Ankara: Akc¢ag Yaymlari, 1999),
189-190.

3 Oner, “Kiiltiir,” 27).
2 Oner, Dil Uzerine, 73.
2 Oner, Dil Uzerine, 74.
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ve din felsefesi yapan filozof mutlaka kendi milletinin deger hiikiimlerinin
etkisi altindadir. Deger hiikiimleri, bir topluma 6zgiidiir. Felsefe, bilimin
nesnelligini degil, filozofun 6znel izlerini tasir. Sanat da felsefeye benzer
bigcimde kisiligini yetistigi toplumdaki deger hiikiimlerinden kazanir. Bu
nedenle evrensel kiiltiir unsurlari i¢cinde yer alan felsefe disiplini evrensel
bir bilgi olmakla birlikte, filozofun yetistigi toplumun damgasini tastyarak
Ozgii kiiltiir unsurlarini da i¢inde barindirir.?®

Sonug olarak toplumun milli kiiltlirii ortak ve 6zgiir kiiltiirden
her ikisinden meydana gelen bir biitiindiir. Birine 6nem verip digerini
onemsememek biitiinliigii bozar. Milli kiiltiire verecegimiz énem onun
biitiinliigii icinde olmalidir. Ozgii kiiltiiriin fonksiyonu fertte milli zihniyeti
meydana getirmektir. Oner’e gore zihniyet ise ferdi mensup oldugu millete
baglayan en giivenilir bagdir.?’

Kiiltiiriin Gelismesinde Dilin Rolii

Kiiltiiriin gelisiminde dil nasil bir role sahiptir? Simdi bu konuyu ele
almak gerekir. Dil ile diisincenin hangisi once kabul edilirse edilsin dil
ile diisiinme birbirinden ayrilamaz. Bilginin gelismesi mevcut olan bilgiye
ek yapmak ve katkida bulunmakla gerceklesir. Katkida bulunma var olana
niifuz ederek onu tanima yoluyla yapilir. Insan bu ¢abasinda hem diisiince
hem de duygu yetkisini kullanir. Var olana katkida bulunma, onu tanima ile
gerceklesir. Bilgi tiirleri arasinda en fazla degisip gelisen bilim ve felsefedir.
Felsefe ve bilim alanindaki diisiince {riinlerinin ortaya konmasinda dil
zorunlu sarttir. Dil bir taraftan bilgiyi aktarma ve yayginlastirma diger
taraftan da var olanin anlasilmasina yardimer olmaktadir.?®

Diisiinme var olanin kavramlari ile yapilir. Yeni tanidigimiz var
olanlara adlar konmasiyla dil bu yolla olusur. Ayrica ayni 6zellikleri tasiyan
bireyleri i¢ine alacak tiimel kavramlar olusturur. Biz alemi dil penceresinden
seyrederiz. Dil bilimcilere gore diistincenin sinir1 kullanilan dilin siniridir.

Bilgi alan1 genisledikge kiiltiir alan1 da genisler. Var olana diistince yolu
ile niifuz etmek, yaratict diistinmedir. Yani varlikta bilinmeyeni bilinir kilmak
yaratici diisiincenin isidir. Dil ile diislince arasinda siki bir iligki oldugunu
belirten Necati Oner, yaratic1 diisiincenin ana dille gerceklesebilecegini
ifade etmektedir. Dilin sentaks1 ve kelimeleri diisiinmeye yol agar. Yaratict
diisiinme icin dile tam bir hakimiyet gerekir. insanin tam hakim oldugu dil
anadilidir. Kiigiikliikten beri zihnimiz onunla hareket eder diinyay1 onunla
tanir. Dilbilimci Humbold’a gore bir insan yabanci bir dilin diinya goriisiine

2 Oner, Dil Uzerine, 53.
27 Oner, “Kiiltiir,” 196.
2 Oner, Dil Uzerine, 75-76.
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tam olarak intibak edemez. Ciinkii kendi dili ona belli bir yon vermistir.
Ancak gelismis bir anadile sahip olanlar yaratict diislinmeye sahip olma
imkan1 bulabilirler. Bir toplumun gelismesinde en biiyiik etken bilim ve
felsefede yeni fikirler, yeni buluslar elde edebilmek i¢cin miikemmel bir
ana dile sahip olmaktir. Yabanci bir dille ancak aktarma yapilabilir. Milli
kiiltiiriimiizii gelistirmemiz i¢in Tiirkge ile bilim ve felsefe yapmamiz
gerekir. Ancak yabanci dille 6gretim yapmak, akademi diinyasinda Tiirkce
bilimsel yayinlara deger vermeyip yabanci dille yapilan yayinlari tegvik
etmek Tiirkcenin dniine engel ¢ikarmak anlamma gelir. Oner’e gore milli
dil bilincine yeterince sahip olmadigimiz bir tilkede yasamaktayiz.?

Anadil

Oner, Tiirk¢enin her tiirlii diisiinceyi ifadeye uygun ve yap1 olarak
gelismeye agik, miikemmel bir dil oldugunu dile getirir. Bu 6zelligi yabanci
Tiirkoloji bilim insanlar1 da belirtir. Fakat bu dilin kiymetini bilmedigimiz,
ona ilgi gostermedigimiz anlasilmaktadir. Dil yalniz giinliik hayatta yalniz
bir iletisim arac1 degil, bir milletin varlik sartidir. Milleti olusturan unsurlarin
basinda dil gelir. Anadil bir milletin kurucu 6gelerinden oldugu gibi o
degerlerin anlamlarini nesillere aktaran ve milletin devamliligini saglayan
onemli bir unsurdur.

Dil ve diisiince arasinda siki iliski ve karsilikli etkilesim bulunur.
Toplumlarin gelismesinde bilim ve diisiinme ana rolii oynamaktadir. Zengin,
giiclii ve gelismis bir dil olmadikc¢a bilim ve diisiinme yapilamaz. Yaratici
diisiinme ise bilim ve felsefede ancak ana dille miimkiindiir. Onemli dil
bilimcilerin ileri siirdiigii tizere bir milletin kendi dilinde belirli bir dereceye
ulagmasiyla biiyiik ve dahiyane fikirler oradan ¢ikar.*

Aydinlar arasinda uzun siiredir yapilan tartismalarda dilin bir kiiltiir
unsuru oldugu kabul edilmektedir. Ancak Oner farkli bir agidan meseleye
bakar. Kiiltiir bilgiye denk, ona dayali bir sey olarak kabul edilirse dil
kdiltiir unsuru olmaz. Ciinkii dilin kendisi bir bilgi tiirii degil, bir semboldiir,
bilginin ifade aracidir. Insanlar bilgiyi aktarma giiciine sahiptir. Bu nedenle
bilgi birikimi ve gelismesi séz konusu olur. Oyleyse dil, kiiltiir unsuru
degildir ama dil kiiltiiriin 6n sartidir, kiiltiirden 6nce gelir. Bu zamanla ilgili
degil mantikla ilgili bir énceliktir. Oner, dilin bir boyutuyla kiiltiir unsuru
olmadigini ileri stirerken diger boyutuyla kiiltiir olabilecegini diisiiniir.
Dil kendisi bilgi konusu oldugu zaman kiiltiir unsurlart olusur, linguistik,
fonetik gibi. Ciinkii kiiltlir bir diisiince mahsulii olup gelismesi de dilin

2 Oner, Dil Uzerine, 77.
30 Oner, Dil Uzerine, 79-80.
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zenginlesmesine baglidir. Milli dili gelismis olmayan toplumlarin kiiltiirleri
istenilen seviyeye ylikselememistir.®!

Insan var olanlari tasavvur olarak zihnine kazandirdiktan sonra onu
dil ile disariya aktarir. Bilgi birikimsel yolla gelisir. Insan dil ile bilgiyi
gelistirebilir. Kiiltiir de dil araciligiyla gelisir. Dil kiiltiiriin bir unsuru
olmasa da dil kiiltiiriin 6n sartidir, 6nce dil sonra kiiltiir gelir. Bu 6ncelik
zaman Onceligi degil mantik 6nceligidir. Ancak dil, kendisi bilgi konusu
oldugunda lengiiistik, fonetik gibi kiiltiir unsurlar1 ortaya ¢ikar.

Dil ve kiiltiir

Kiiltiir bir kavramdir. Kiiltiiriin somut, bagli basina bir varlig1 yoktur.
Kiiltiir, dogrudan algilanan bir varlik degildir. Algilanabilir diinyada
par¢a parca olan olaylar ve isimler, bir bakis agisina gore zihinde bir
araya getirilir. Gergekte olmayan, yalnizca zihinde insa edilmekte olan bir
kavram, algilarin zihindeki igerigini secer, diizenler ve yeni bir iliskiler ag1
ile algilar1 yapilandirir. Kavram, olanin oldugu gibi algilanmasi degil, bir
Olciite, bir bakis agisina ve bir anlam dogrultusuna gore, algi igeriklerinin
diistinceyle kavranmasidir. Kavram, duyu planinda bir pasif bir alg1 degil,
zihin planinda diisiince ile yapilan bir insadir. “Kiiltiir” bir varhigin degil,
bir kavrayis tarzinin adidir.*

Oner’in Kroaberin kiiltiir tarifini benimsedigini, bununla birlikte
kendisinin de bilgi agisindan bir kiiltiir tarifi verdigini goriiriiz. Kiiltiir,
insanin var olanlar1 tanimak icin sarfettigi gayret sonucu elde ettigi
bilgilerdir.** Bu bilgilerin farkli amaglarla farkl tarzlarda mesela gelenek,
mimari, musiki, fikir, edebiyat gibi cesitli sekillerde ifade edilmesi, kiiltiir
faaliyetlerini meydana getirir. Onere gore, asil onemli olan biitiin bu
etkinliklerin temelindeki bilgidir. Bu etkinliklerin her biri bir farkli bilginin
dile getirilmesinden ibarettir, asil kiiltiir o bilginin toplamidir.**

Oner’in diisiincesine gore, zihniyetin olusmasinda biitiin kiiltiir
unsurlar1 devreye girmekle beraber asil rolii, evrensel kiiltlir unsurlari
oynamaktadir. Bilim, felsefe, teknik ve din gibi evrensel unsurlarin diger
unsurlar {izerindeki etkisi her zaman icin daha giicliidiir. Oner 6zellikle
dinin, dil, sanat, gelenek, gorenek ve ahlak gibi biitiin milli kiiltlir unsurlar
iizerindeki koklii bir etkisine 6zellikle vurgu yapar. Milli kiiltiirli en ¢ok
etkileyen evrensel kiiltiir unsuru dindir. Bireylerin, milli kiiltiir unsurlarina
bagli olmasi bir kiiltiir politikas1 dogrultusunda aile egitimi ve devlet gérevi

31 Oner, Dil Uzerine, 54.
32 Oner, “Kiiltiir,” 116.
3 Oner, “Kiiltir,” 235.
34 Oner, Dil Uzerine, 51.
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ile yiiriitiilmelidir. Bir milletin bireylerinin milli kiiltiirlerine bagliligini
zayiflatarak birligi bozmak kiiltiir emperyalizmidir. Ancak milli kiiltiire
bagli olmak milletin varlik sart1 olmakla birlikte yeterli degildir. Ayrica
mensup olunan medeniyetine bagli olmak ve insanliga yeni kesif ve fikirler
hediye etmek gereklidir. Boylece yeni kiiltlirler ve zihniyetler kazanma
imkani elde edilmis olur.*

Tirkce sekil bakimindan degerli bir dildir. Ancak kiiltiir politikalari
ile gelisimi engellenmistir. Milli bir dil bilincine ve sorumluluguna sahip
olma distiniirlerin, bilim adamlarinin egitimcilerin tislenmesi gereken bir
gorevdir. Egitim siralarinda 6grenciye milli dil bilinci verilebilir. Bu biling
ana dilini dogru, giizel kullanmak onu korumak i¢in gerekli duyarliga sahip
olmak demektir. Oner’e gére millet olarak bu biling ve sorumluluk heniiz
mevcut degildir.

Dille ilgili iki sorundan s6z edilebilir. Birincisi dilde kullanilan
kelimelerle ilgili faydasiz tartigmalar, ikincisi yabanci hayranligidir.

Kiiltiir temaslar1 sonucunda diller arasi1 kelime alisverisi olmasi
zorunludur. Terclime etkinliginde az sayida kelime almak ve yeni kavramlar
icin ana dilinde benzer kelimeler kullanmak gereklidir. Fakat 19. yiizyildaki
Tiirk¢e sadelesme calismalar siirecinde bu kez Bati dillerinden gelen
Fransizca, Ingilizce kelimelerin, Arapga ve Fars¢a kelimeler yerine hizla
gectigi gozlemlenir. Yeni bilimsel terimler tiretmeden oldugu gibi dile
aktarilir.’¢ Oner bunu tembel zihnin bir isi olarak goriir ve bu kolayciligin
doguracagi sonuglari izah eder. Gilizel bir Tiirkge i¢in yiiz yillardir kullanilan
bazi kelimeler harig¢ yabanci kelimeler tasfiye edilmeli ve yerine Tiirkgeleri
getirilmelidir. Tiirkge dil kurallarina uymak ve kok kelimeleri dogru se¢gmek
sartryla. Oner, 6rnek olarak “sezgi ve tiimdengelim” kelimelerinin yanlis
kullanildiklarim belirtir. Tiirkge kurallara uygun olsa da yanlis ¢agrisim
nedeniyle sezmek apagik bilmek anlamindan farkli bir anlamda miiphem
bilgi anlaminda kullanilmaktadir. Timdengelim kelimesi mantik i¢in anlam
uygun olsa da matematik dediiksiyon i¢in tiimdengelim durumu yoktur.*’

Oner de diger birgok diisiiniiriimiiz gibi yabanci dilde egitim modasinin
kiiltlir acisindan sanssiz bir durum oldugunu yabanci dille egitimin ise
oldukga yararli oldugunu ileri siirer. Yabanci dille 6gretim dil 6grenmek
icin yapilirsa amag araca feda edilmis olmaktadir.*

35 Oner, “Kiiltiir,” 196, 250.

36 Necati Oner, “Dil,” i¢inde Necati Oner’in Fikir Diinyast, der. Siileyman Hayri Bolay (Ankara:
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2012), 85.

37 Oner, “Dil,” 86.

3 Necati Oner, “Dil Uzerine,” I¢cinde Felsefe Yolunda Diisiinceler (Ankara: Akcag Yaymlari,
1999), 313.
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Diisiince ve duygularimizi dille ifade etmemiz nedeniyle ortak dil bir
toplumda bir arada yasayanlari birlestiren bir harg gorevi goriir. Insanligin
tarihi incelendiginde bireylerin saglikli bir millet igerisinde hayatlarini
mutluluk i¢inde siirdiirebildikleri goriilmiistiir. Saglikli millet, maddi ve
manevi yonden giiclii olan millettir. Maddi yonden giiclii olma, bilim ve
teknolojinin sundugu en yeni, en son imkanlara ve firsatlara sahip olmak ve
onlar1 kullanmak demektir. Maddi manevi yonden gii¢lii olmak, o toplumu
bir toplum yapan degerlerin toplum bireylerinde yasamasi anlamina gelir.
Bir milletin saglikli millet olmasinda dilin 6nemi biiytiktiir. Milleti millet
yapan unsurlarin basinda dil gelir. Dil bir taraftan milleti olusturan bireyleri
bir arada tutan degerlerin ifade edilmesine yarar, diger taraftan diisiinceyi
aktarir.*

Oner’e gore dil inkilab1 Tiirk¢enin gelismesi i¢in yapilmis dogru bir
harekettir. Fakat dil inkilabinda yapilan asirilik tepkilerle karsilasmis ve
kisir gekigmelere yol agmustir. Dilin yapisi ve dil zevki gz 6niine alinmadan
gereksiz, bazen de yanlis kelimeler tiiretilmis ve kabulii i¢in de zorlamaya
gidilmistir. Asirt bir dil 1irk¢ilig1 yliziinden asirlardir kullanilan, milletce
benimsenmis Tiirk¢elesmis kelimeler bile tasfiyeye tabi tutulmustur. Karsi
tarafta agir1 muhafazakar olan bir zihniyet de dildeki biitiin yeniliklere kars1
cikmiustir. Tiirkgenin sadelestirilmesinde yanlis kelimeler kullanilmistir.
Kurallara, dilin kurallarina uyulmadan yanlis ¢agrisim yaptiran kelimeler
kullanilmigtir.*

Ayrica dediiksiyon, tiimdengelim ve sezmek kelimeleri de yanlis
cagrisim yapmaktadirlar. Sav iddiadan farkli anlamlara sahiptir. Sezmek
kelimesinde apagiklik degil, muglaklik anlagilmaktadir. Dediiksiyonda ise
her zaman tiimden gelmez. Zorunlu sonug ¢ikaran bir akil yiiriitme seklidir.
Her zaman tiimden gelmez.*!

Sadelestirmede bir yanlis tutum da Arapga kelimelere Tiirkce karsilik
bulmayip Bat1 dillerinden karsiliklar aktarmaktir. Burada bir fark yoktur.
Arapca ile Fransizcanin bir farki yoktur. Matematik, geometri, ekvator ve
elips gibi. Tiirkge yapisi itibariyle biiyiik bir dildir. Bilim dili, diisiince dili
olmaya elveriglidir. Yeni terimler yapmaktan ¢cekinmemelidir.

Tiirk¢enin gelismesini engelleyen tutumlardan ikincisi yabanci dil
hayranligidir. Yabanci dil 6grenme anlaminda ortaya ¢iksa ¢ok yararh
olabilirdi. Bizdeki hayranlik Tiirkceyi kiigiik gormekle ilgili bir sikintidan
kaynaklanir. Bu hastalikli bir durumdur. Yabanci kelimelerle dolu tabelalar

3 Oner, “Dil Uzerine,” 302-319.
4 Oner, “Dil Uzerine,” 307.
4 Oner, “Dil Uzerine,” 309.
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gorlilmektedir. Yabanci iilkelere gidecek mektuplarda adreslerimizi yabanci
dilde yazmak da ayn1 sekil de bir sikintidir. Devletin televizyonunda
Ingilizce haber verilmesi, resmi dilden baska bir dilde yayin yapmasi
o ana dile saygi siirini asan bir tutumdur. Yabanci dilde 6gretim ¢ok
begenilen hig fikir haline gelmistir. Birgok 6zel iiniversite yabanci dilde
ogretim yapmaktadir. Ortadgretimde de bir¢ok lisede yabanci dilde 6gretim
yapilmaktadir. Zamanla Tiirkiye’de 6gretim dilinin Ingilizce olma olasilig1
endisesini dogurmaktadir.*?

Yabanci bir dilde bilim ve teknolojiden daha ¢ok yararlanma imkani
dogar. Her meslek bir seyleri kendi alanindaki gelismeleri takip edebilir
ancak. Yabanci dilde 6gretime gerek yoktur. Ciinkii kiiltlir emperyalizminin
etkisiyle dil birligi kurulamaz. Tiirkiye, Pakistan veya Hindistan gibi ya da
bir Afrika iilkesi gibi degildir. Bu nedenle zarar1 yararindan daha fazla olan
yabanci dilde dgretimin iilkemizde ragbet gérmesi iiziilecek bir husustur.®

Bireysel olarak bazi dersler, 6rnegin sosyal bilimler Tiirkge gortildiigi
icin ikili bir diisiinme sekli olusacaktir. Ve dil bilimcilere gore Tiirkge
diisiinme bi¢imi Almanca diisiinme bi¢imine taban tabana karsittir. Clinkii
dillerin yapilar1 birbirinden farklidir. Varligin bir alaninda Tiirkceyi kullanip
diger alanda baska bir dille diisiinmeye alisan insanin sistemli ve biitiinciil
diistinmesi beklenemez. Toplumsal bakimdan da su sakincadan sz edilebilir.
Ana dilin gelisimini ilerlemesini engeller. Gerilemesine sebep olur. ileri
giden milletler kendi dillerini yaratici bicimde gelistirmek i¢in ¢aba harcar.
Bu durum ayrica is sinavlarinda da firsat esitsizligine neden olmaktadir.
Ingilizceye verilen fazla 5nem bu durumlara yol agmistir.

Milli dil bir milletin varlik sartidir. Zengin bir dile, bilim ve tefekkiire
sahip olmayan milletler daima muhtagtir. Onlarin tam bagimsizligindan s6z
edilemez.** Hangi ortamda iiretilirse tiretilsin, tiretilen kiiltiiriin iletilmesi
sarttir.

Onere gore zihniyetin ve felsefi tutumun sekillenmesinde kiiltiir 5Snemli
bir yere sahiptir, ¢iinkii kiiltiir, kendini bir eser veya davranis seklinde ortaya
koyan, insanin var olanlar hakkinda edindigi bilgiler toplamin1 temsil eder.
Bu bilgiler bir toplumun ortaya koydugu maddi ve manevi basarilarin, yasam
goriiniislerinin ortak, biitiinliikli ve ayirt edici bir ¢izgide bulugmastyla bir kiiltiir
diinyas1 meydana getirir. S6z konusu diinya, insan ve toplumu digerlerinden
farkli kilan, “ayriliklar” ile digerleri arasindaki “mesafe”yi ortaya koyarak
her insanin kendini tanimladigi bir varolus aynasini olusturur. Bu varolus

42 Oner, “Dil Uzerine,” 312.
4 Oner, “Dil Uzerine,” 313.
“ Oner, “Dil Uzerine,” 314.
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aynalarini korumak ve devam ettirmek, oncelikle aynada yansiyanlarin
farkinda olunmasi ve onlar1 yeniden yorumlayarak gelecege tasinmasiyla
mimkiin olur. Zira bir kiiltiir ya da medeniyet, belli bir siire¢ i¢erisinde
devam eden hafiza gibidir ve bu hafizay1 canli tutmak ancak devamlilik
duygusuyla gerceklesir. Bu yiizden ge¢cmisi ve gelecegi hayalinde iyice
canlandirmis ya da ge¢misi “simdi”nin bakisi i¢inde gelecege aktarabilen
bir kimse, varolusunu ger¢eklestirebilen ve onu degerli kilabilen bir bagariya
ulagir. Bagka bir ifadeyle bir kiiltiirti canli ve degerli kilabilmek, o kiiltiiriin
tasidig1 degerlerin farkinda olunmasi ve onlar1 simdinin bakis agisiyla bir
sey ilave etmekle ya da kendi “iislubunun” katilmastyla gergeklesir. Uslubun
katilmadig1 ya da bakis agisinin yansitilmadigi bir kiiltiir herhangi bir yere
ait degildir. Tiim bu hususlarin farkinda olan Oner, insanin yapip etmelerini
suya benzeterek akip giden suyun, zaman icerisinde degisim gegirdigini ve
dahi geliserek akip gidecegini beyan eder. Bu husus dinamik bir kiiltiiriin
ve medeniyetin olusmasi i¢in gereklidir. Onun diisiince diinyasinda insanin
ortaya koymus oldugu her seyi kapsayan ve temelinde bilgi olan kiiltiir,
¢ogu zaman medeniyet kavramiyla beraber kullanilir.*

Diisiiniirlimiize gore kiiltiir, 6zetle bir ¢esit zihniyet olarak telakki edilen
felsefi tutumun insasinda insanin basta kendisi olmak tizere var olana anlam
bigmesinde belirleyici bir role sahip goriiliir.* Goriilecegi tizere dil hem
diisiincenin hem kiiltiiriin aracidir. Diistince dile aktarilmadigi siirece bilgiye
doniigsmez, bilgi dil olmadan 6gretilmez. Dil gelistirildikge bilim ve kiiltiir
dili haline gelir. Kiiltiir, diistince ve dil birbirini giiglendirir biri gerilerse
digerini de etkiler. Kiiltiir dili gelismeden kiiltiir, bilim dili gelismeden
bilim gelisemez. Dil temsil etmekten ziyade hakikati kurandir, bu ¢alismada
dilin hakikati insa etme 6zelligi 6ne ¢ikmaktadir. Bir milletin kimliginin
gostergesi o milletin dilidir. Oner, 6nemle dili gelistirmemiz geregini
vurgular. Glinlimiizde sosyal medyanin gengleri sosyallikten uzaklastirarak
iletisim becerilerini azaltmasi, dilin yozlasmasi ve absiirt kelimeleri ortaya
cikarmasi sik tartisilan diger sorunlar olarak gozlenmektedir. Bu nedenle
mevcut kiiltiir ile yakin, derin iliskileri olan dili korumak ve gelistirebilmek
oldukca zahmetli bir ise donlismektedir.

% Necati Oner, Bilginin Seriiveni (Ankara: Vadi Yayinlari, 2008), xiii.

4 Nurten Gokalp, “Necati Oner’e Gore insanin Anlam ve Degeri,” icinde Dirilis Yolunda Tiirk Dii-
siincesi Necati Oner’e Armagan, der. B. Yediyildiz (Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii
Yayinlari, 2013), 55.
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NECATI ONER DUSUNCESINDE STRES ve DiNi INANC
Fatih OZKAN"

1. Giris

Stres, giintimiiziin temel problemlerinden biri olarak kabul edilmektedir’.
Icinde bulundugumuz ¢agda, neredeyse insanlik tarihinin tamaminda
gerceklesen teknik gelisme ve degisim, yalnizca tek bir hayat siiresi iginde
meydana gelmektedir. Bu hizli degisim ve teknolojik ilerleme, bireyleri
siirekli degisen sartlara uyum saglamaya zorlayarak catismalar yaratmakta
ve dengeyi bozabilecek etkenlerin sayisini artirmaktadir. Ozellikle modern
hayat kosullari, bireyleri daha rahat ettirmek icin tasarlanmis olsa da aslinda
say1siz yeni dert ve insanin dogal ayarlariyla uyumsuz bir¢ok uygulama
sunarak asir1 strese maruz birakmaktadir.

Necati Oner (1927-2019), stresi ¢agin yarattig1 kaotik ortam ve insanin en
temel varolugsal korkusu olan yok olma endisesi lizerine inga eder. Bu derin
ve koklii sorunun ¢6ziimii ne sadece psikoterapide ne de farmakoterapide
bulunabilir; zira bu ydntemler sadece distan yapilan yardimlardir. Oner i¢in
asil ¢ozlim, bireyin i¢sel olarak Allah’a tam teslimiyetle ruhsal biitiinliigiinii
yeniden inga etmesidir ki bu da sabir, tevekkiil ve i¢ten gelen ibadet ve dua
yoluyla basarilir.

Onun strese dair diisiinceleri esasen “Stres ve Dini Inan¢” adli
eserinde ortaya konulmustur. O bu eserinde, stresi felsefi ve varolussal
bir problem olarak ele almakta ve modern diinyanin manevi eksikligine
dikkat ¢ekmektedir. Oner’in temel tezi, insanin yasadig: stres sorununun
ancak dini inang yoluyla ¢oziilebilecegi iizerine kuruludur. Dini inang, dini
hayatin merkezi noktasini teskil eder ve inananlarin ‘nihai anlam’a dair
sorularina cevap verir.

2. Stresin Tanimi ve Varolussal Kaynagi
Oner, stresi bir dis etkiye kars1 reaksiyon olarak tanimlar: “Stres distan
gelen bir saldir1, baski, etki karsisinda insanda olusan gerilim, bir altiist

olma, normalin digina ¢ikma halidir.”> Ona gore bu reaksiyon hali hem
bedende hem de ruhta goriiliir.

* Dog. Dr., Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Ogretim Uyesi
! Zuhal Baltas ve Acar Baltas, Stres ve Basa Cikma Yollar: (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2017), 15.
2 Necati Oner, Stres ve Dini Inan¢ (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 1997), 11.
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Oner’in analizine gore, stresin temelinde yatan duygu ‘yok olma
korkusu’dur.’ Oliim korkusu, stresin bas kaynagidir. Oliim korkusunun
tetikleyicileri arasinda tiirlii sekillerde olabilecek kazalar, sebebi bilinmeyen
kuruntular veya savas tehlikeleri gibi sayilamayacak kadar ¢cok disaridan
gelebilecek uyarilar yer alir.*

Oner, bu temel korkuya ek olarak, insanin ‘ikinci dereceden yok olma’
dedigi bir kaygi tiirline daha dikkat ¢eker. Bu, kisinin san, seref, makam,
mal, miilk, aileye/millete mensup olma gibi maddi ve manevi degerlerinin
kayb1 veya kaybolma tehlikesidir.’ Ferdin kisiligine gelebilecek bir zarar,
onda varliginin tehlikeye diistiigii suurunu dogurur.

Stresin artigindaki temel motivasyon, materyalizmin insanin biitiin
problemlerini ¢6zememesi gerceginde yatmaktadir. Oner, insanin maddi
varliginin yaninda ruhsal varliginin da bulundugunu ve bir tarafi ihmal etmenin
doguracag sikintilara dikkat ¢eker.® Ona gore dinsiz insan bosluktadir;
bosluktaki insanin ise stresi ¢ok ve tedavisi yoktur.

Necati Oner, stres halinin yayginlasarak artmasini iki temel sebebe
baglar’:

1. Teknolojinin siiratle gelismesiyle insanlarda stres halini artiran
unsurlarin ortaya ¢ikmasi. Cok sik degisen sartlara uyum saglama cabasi,
bireylerde catismalar meydana getirerek dengeyi bozabilecek etkenlerin
sayisini artirmaktadir.

2. Dini inancin fertlerde zayiflamasi, toplumlarda ise geregi gibi
degerinin korunmamasi. Bu durum, bir taraftan stres doguran unsurlarin
cogalmasina, diger taraftan ise stresi azaltacak din gibi baslica unsurun
etkisinin azalmasina yol acarak stresin yayilip siddetini artirmasina sebep
olmustur.®

3. Felsefi ve Bilimsel Coziimlere Yonelik Elestiriler

Oner’in diisiincesinde, bilim ve felsefenin, stresin kok nedeni olan
varolugsal korkuyu gidermede yetersiz kaldigina dair saptama merkezi bir yer
tutar. O, ruhun 6liimsiizliigiini kanitlamak i¢in ortaya atilan felsefi delilleri
(Eflatun, ibn Sina, Kant’in saf aklmn postiilat: olarak ruhun 6liimsiizliigii)
bir bir ele alir. Ancak, bu delillerin dogrulugunu tartismali ve inandirici
olmaktan uzak bulur. Ciinkti felsefi bilgi insan eseridir; filozofun yorumu ve

3 Oner, Stres ve Dini Inang, 15.

4 Oner, Stres ve Dini Inang, 16-17.
5 Oner, Stres ve Dini Inang, 33.

¢ Oner, Stres ve Dini Inang, 9.

7 Oner, Stres ve Dini Inang, 60.

8 Oner, Stres ve Dini Inang, 66.
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tasavvurudur ki bu yorum ve tasavvur tecriibe alanini asan alanda kesinlik
(yakin) tasimaz.’

4. Strese Karsi Dini Coziim Yolu ve Mutlak Teslimiyet

Oner’e gore, stresin bas kaynagi olan yok olma korkusundan kurtulmak
veya bu korkunun siddetini azaltmak ancak din yolu ile miimkiindiir. Din
yolunun imkanini ahiret inancinin kesinligi ve tam teslimiyet (tevekkiil)
tizerinden ele alir.

1. Oliim Korkusunun Asilmasi (Ahiret inanci)

Oliim korkusu, felsefi yaklasimlarla (Stoacilar, Epikiirciiler veya Kant’m
saf aklin bir postiilat1 olarak ruhun &liimsiizliigii iddias1) ele alinsa da Oner
bu delillerin dogrulugunu tartismali ve agik¢asi inandirict bulmamaktadir. '
Oner, bir miimin din mensubu i¢in ahirete inanmanin bir tahmin degil,
kesinlik ifade ettigini ve mutlak varligin (Allah’1n) bildirdiklerinin mutlak
dogruluguna inandigini belirtir.!" Bunun sebebi, bilginin mutlak varlik
olan Allah tarafindan bildirilmis olmasidir. Dinde Allah’in bildirdiklerinin
mutlak dogruluguna inanilir. Oner, stresle basa ¢cikmada asil ¢dziimiin dini
inangta oldugunu vurgular: i¢tenlikle ahiretin varligina inanan bir kisi icin
6liim, insanin biitlin varliginin yok olmadigi anlamina gelir ve bu strese
kars1 saglam bir dayanak olusturur.'?

Bu noktada Islam dini, bireyin biitiinliigiinii (ruh ve beden) dikkate
alinarak, inang esaslar1 ve ibadetler arasindaki biitiinliigiin tesis edilmesine
iliskin olarak ger¢ekei ¢ozlimler getirmistir.

2. Teslimiyet ve Ikinci Dereceden Yok Olma

Stresten kurtulmak i¢in esas olan, Allah’a tam teslim olabilmektir.
Ancak bu teslimiyet hali, kolay elde edilebilecek bir hal olmayip ruhun
mutlaka agilabilmesini ifade eder.

Oner, sadece bedensel yok olma korkusunun degil, ayn1 zamanda
san, seref, makam, mal, miilk, aileye/millete mensup olma gibi maddi ve
manevi degerlerin kaybi gibi ‘ikinci dereceden yok olma’ korkularinin da
insanda stres dogurdugunu ileri siirer. Bu durumda kisi Allah’a tam teslim
olursa, kisiligi rencide olmaz ve dolayisiyla strese girmez. Bu teslimiyet,
Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin su sdziiyle ifade edilir: “Mevla gérelim

neyler / Neylerse giizel eyler”."

9 QOner, Stres ve Dini Inang, 19-22.
10 Oner, Stres ve Dini Inang, 21-23.
11 Oner, Stres ve Dini Inang, 25-26.
12 Oner, Stres ve Dini Inang, 25-28.
13 Oner, Stres ve Dini Inang, 36-38.
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Oner, Allah’in kavramina inanan taklidi iman sahipleri (din egitimi
veya toplum dayatmasiyla bu yola girenler) ile Allah’in varligina inanmis
gercek miiminler arasinda ayirim yapar. O, din dairesi ¢cergevesinde Mutlak
varlikla karsiliklr iligki icerisinde olan ve Mutlak varligin peygamberler
vasitasiyla insanlara bildirdigi degerlerin bilincinde olan, kesin bilgi (yakin)
yoluyla perde arkasini goéren miiminlerin giivensizlik duygusu ile strese
girmeyeceklerini belirtir.'*

5. Stresle Basa Cikmada Sabir, ibadet ve Duanin Rolii
1. Sabir

Stres doguran hadiseleri etkisiz birakan bir ruhi durum da sabirdir.
Sabir, arzu edilmeyen bir hal bagina geldiginde ona tahammiil gostermektir.
Bu anlamda sabir, stresin karsit1 olarak gosterilebilir.!> Sabir, iradenin
kullanilmast, panige kapilmayip metanet gostererek hadiseye teslim olmamalk,
yani hadisenin doguracag stresi 6nlemektir.'® Allah, sabredenlere biiyiik
deger vermekte ve miikafat vadetmektedir. Kiigilik yaslardan itibaren saglam
bir din egitimiyle yetisen insanlar, sabrin ne oldugunu 6grenir ve ¢esitli
sikint1 ve zorluklar karsisinda dayanma giiciinii kaybetmezler.

2. Ibadet ve Dua

Ibadetler, Allah ile insan iliskisini siirekli ve canli tutan en dnemli
dini pratiklerdir. Insana ruhsal olarak huzur kazandirirlar. ibadet zamanlar:
insanlarin diinya islerinden uzaklasip yaraticiya yakinlastigi miistesna
zamanlardir. Ibadet ve dua bireyin iimit ve iyimserligini artirarak stres
dogurucu sebepleri azaltir.

6. Sonug

Necati Oner insanin varolugsal krizini, modernizmin getirdigi maddi
ve teknolojik asiriliklarin artmasi ve manevi boslugun derinlesmesiyle
aciklar. Stresin kaynagi, 6liim ve yok olma korkusudur. Bu derin ve kokli
sorunun ¢oziimii, yalnizca dinin sundugu kesinlik, tam teslimiyet, ibadetler
ve dua ile miimkiindiir. Islami inang, kisinin kendisine, ¢cevresine ve hayatin
icindeki olaylar karsisinda tutum ve davranislarina pozitif etki saglayan bir
bakis agis1 sunar; ¢linkii kalpler ancak Allah’1 anmakla huzura kavusur. Bu
sayede miiminler, diinyanin gegici oldugunu bilerek, kendilerini gereksiz
gerilimlerden ve streslerden uzak tutarlar.

Oner’e gore ruh ve beden biitiinliigii igerisinde dengeli bir hayat
yasamak icin insanlar, manevi degerlere, 6zellikle de ahiret iimidine ve

14 Oner, Stres ve Dini Inang, 38.
15 Oner, Stres ve Dini Inang, 57-58.
16 Oner, Stres ve Dini inang, 60.
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korkusuna ihtiya¢ duymaktadir. Clinkii zenginlik, liiks ve teknolojik gelisme
insanlart mutlu etmeye yetmemistir. Onun felsefi-dini yaklasimi, stresi
sadece psikolojik veya fizyolojik bir tepki olarak degil, insanin varolussal bir
korkusuna ve modernizmin neden oldugu manevi bosluga odaklanmaktadir.
Onun diisiincesinde stres, insanin fitratinda var olan yok olma korkusundan
beslenmektedir ve modern ¢agin materyalist kurgusu bu korkuyu ve stresi
artirmaktadir. Stresin koklii ¢6ziimii, bilimlerin sundugu gecici ¢oziimler
yerine, Allah’a olan sarsilmaz iman, teslimiyet, ibadetler, sabir ve dua
araciligiyla ruhsal saglamligin insa edilmesidir. Bu dini dayanaklar, bireyin
hayatina anlam katmakta, onu timitsizlikten kurtarmakta ve karsilasilan
zorluklar karsisinda ona direnme giicli vermektedir.

Kaynak¢a
Baltas, Zuhal ve Acar Baltas. Stres ve Basa Cikma Yollar:. Istanbul:
Remzi Kitabevi, 2017.

Oner, Necati. Stres ve Dini Inang. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
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NECATI ONER’IN DUSUNCE YOLCULUGUMDAKI YERIi
Prof. Dr. Ahmet INAM

Necati Hocamin 6nce kitaplariyla karsilastim. Yetmisli yillarda iiniversite
ogrencisiyken onun Tanzimattan Sonra Tiirkiye de [lim ve Mantik Anlayis:
kitabin1 okumus, bir edebiyat dergisinde tanitimini yapmistim. Anlatimindaki
sadelik ve kapsayicilik dikkatimi ¢ekmisti. Tiirkiye’de Tiirk¢eden gelen
felsefe arayislarimda bu kitap bana yol gosterici bir eser olmustur. Sonradan
bu ¢alismanin liseden beri heyecanla okudugum Hilmi Ziya Ulken’in
danismanliginda yapildigini 6grendigimde Necati Hocama Hilmi Ziya ile
ilgili sorular sormus, verdigi ayrintili yanitlardan ¢ok etkilenmistim.

Akademik hayata girmeden 6nce yetmisli yillarda tiniversiteye hazirlayan
dershanelerde calisirken bir 6grenci bana onun Teo Griinberg’le birlikte
hazirladig kitabini1 getirerek kimi anlayamadigi noktalar1 agiklamami
istemisti. O kitapta yine Necati Hocamin agik, sade, 6zIii anlatimi dikkatimi
cekmisti.

Necati Hocamla yiiz yiize karsilagmamiz seksenli yillarin basinda
Erzurum’da yapilan Sosyal Bilimler Kongresinde oldu. Karizmasi olan, sert,
saygin bir insan olarak goriindii bana. Bu ciddi goriintislii insanin kongre
aksamlar tiirkiiler soylendiginde yavasca tiirkiilere eslik ettigini goriince
onun canli bir i¢ diinyas1 oldugunu sezmeye bagladim.

Degerli dostum Kenan Giirsoy onunla Jean Paul Sartre iizerine doktora
calismasi yaptigini sdylemisti. Necati Hocama yakinligim biraz da bu farkli
diistincelere acik olan tavrina duydugum ilgiden kaynaklanmaktaydi. Bir
mantik¢lydlr ama mantigin alaniyla kendini sinirlamamusti.

Merakliydi. Radyosundan Fransiz kanallarini dinler, diinyadaki
siyasal, ekonomik, kiiltiirel olaylar hakkinda yorumlar yapardi. “Necati”
adin1 babasi ona tilkenin “kurtulusunun” sevinciyle vermisti. Cumhuriyetin
kurucu degerlerine saygi duyan samimi bir milliyet¢i dindardi. Inancinin
dayandig yiiksek degerleri duyarak yasayan biriydi. Inancini igten, diiriist
bir insan olarak elestiren akliyla, bilime duydugu saygiyla birlikte yastyordu.

Doksanli yillarin ortalarindaydi sanirim, Hacettepe Universitesi Tip
Fakiiltesi Psikiyatri hocalaria Psikanalizin bilimselligi ile ilgili bir seminer
vermem istenmisti. Freud un kuraminin olgularla test edilip edilmeyecegini
tartismaya agmistim. O konugmaya Necati Hocami da davet etmistim.
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Biiytik bir ilgi ve merakla tartismalar1 izlemis, sonradan uzunca bir siire
Psikanaliz iizerine okumalar yapmusti.

Bilgiye, 6grenmeye ac¢ikliginin yaninda, insanlara, farkli goriis ve
yasam bicimlerine de yiliksek degerler tasidiklarina inandiginda agik olurdu.
Tirk Felsefe Dernegini bu tavriyla kurmustu. Tiirkiye’deki her siyasi
goriisten akademik felsefeciyi bir araya toplamay1 diisliniiyordu. Bunu
Necati Hocamdan baskas1 yapamazdi. Baslarda oldukca basarili olundu. O
zamanin liniversitelerindeki felsefeciler cok biiyiik bir oranda Tiirk Felsefe
Dernegi’ne tiye oldular. Yazik ki zamanla iilkeyi sarmakta olan “bizden
olanlar”, “bizden olmayanlar” ayrimi felsefecileri de i¢ine almaya basladi.
(Edebiyat ve sanatta da belli 6l¢iilerde bu durumu goriiyoruz.)

Iki dostu vardi farkli diinya goriisii ve felsefe anlayisinda: Tuncer
Tugcu ve Kadir Cangizbay. Tuncer Tugcu Hacettepe Universitesi Felsefe
Boliimiinde ¢aligmis, sol egilimli, diiriist, bagimsiz diisiinen, Necati Hoca’dan
daha geng bir felsefeci idi. Onunla siki dostluklarina tanik olmusumdur.
Kadir Cangizbay bir sosyologdu. Necati Hoca’min 6zgiirliik diigiincesinden
¢ok etkilenmisti. Hocamin vefatinda ilahiyat fakiiltesinde yapilan torene
beli tutmadig icin iki biikliim gelmis, kisik sesiyle Hocanin “hiirriyet”
diislincesinin degerini anlatmus, kitabindaki kimi ctimleleri ezbere okumustu.

Ben bir diisiiniirde bir insan gormek isterim. Felsefi diisiincesinin onun
hayatinda nasil yasadigina tanik olduk¢a onun degerini daha iyi anladigimi
diisiiniiriim. Bir dadas, bir can Necati Oner, bir mantikc1, bir dekan, Atatiirk
Kiiltiir Merkezi ydneticisi Necati Oner, insan olarak bana nasil goriindii?

Yaninda kendimi hep giivende, rahat hissederdim. Saygil1 bir i¢tenlik
vardi aramizda. Bu hava felsefi bir diigiinme, tartisma ortami i¢in 6nemliydi.
Ailecek goriistiigimiizde, farkli siyasi goriiglerimizi yadirgamaz, anlamaya
calisirdl. Elbette kendi inanclarinda, diinyaya bakisisinda 6diin vermez
ilkeleri vardi. Kendi diinya goriisiinde olanlar1 da olmayanlar1 da yanlis
yaptiklarini, dogmatik tavirlar takindiklarini diistindiigiinde elestirirdi.

Hocayla ortak yanlarimizdan biri de tiirkiilerdi. Tiirk sanat miizigini
de severdi. Sohbetlerimizde tiirkiiler ve sarkilar iizerine yorumlar yapardik.
“Ruhum bedende oynar yar aklima gelende” tiirkiistindeki insani, agk1, uzun
uzun konusmustuk. Ask konusu agilinca sik¢a Bedri Rahmi Eyiipoglu’nun
“Onde Zeytin Agaclar1 Arkasinda Yar” siirini ezbere okurdu. Costugunda
“Yar, yar/ Seni kara sapli bir bigak gibi sineme sapladilar” dizelerini yiiksek
sesle soylerdi. Radyoda (Simdiki TRT Nagme) yillardan beri yayinlanan
17:30-18:00 aras1 fasillar1 kagirmamaya calisirdi.

Esi bir konugmasinda Hocamin ¢ok iyi halk danslar1 oynadigini
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soylemisti. Kendisi de Istanbul’da Selimiye Kislasinda askerligini yaparken
ata binmeyi sevdigini sdylemis; at iistiinde fotografini1 gostermisti.

Misafirperverdi. Esimle bana onu ziyaret ettiimizde kendi elleriyle
hazirladigi ¢orekler ikram ederdi. Demli ¢ayla birlikte koyulasan sohbetimize
o ¢orekler renk katardi.

Kendisi benim resmen 6gretmenim olmadi. Ama benim felsefeyi,
insani, hayati anlamamda hep bilge 6gretmenimdi. Ondan diinyaya
bakarken “zihniyetin”, “tavrin” ne denli 6nemli oldugunu 6grenmistim.
Fenomenolojiden gelmeme ragmen bu kavramlar1 onunla yasayarak daha
iyi anladigimi diistiniirim.

O agik, sorun ¢ozmeye yatkin, birlestirici tavriyla onu 6zlityorum. “Necati
Hocam evinde olsa da gidip ona derdimi anlatsam diyorum.” “Sorunumu
cozerse ancak o ¢ozer”. Dinlemeyi bilen, anlamaya acik bilge bir insandi.

Anisi1 Ontlinde saygiyla egiliyorum.







HOCAMIZ PROF. DR. NECATI ONER
Prof. Dr. Kenan GURSOY

Simdi sunu vurgulamak isterim: Bazi insanlar vardir ki onlardan sz
etmek, onlarin hayatina dair bir degerlendirme yapmak demek ayni zamanda
konusanin kendi hayatindan da bir seyler sdylemesi demektir. Ciinkii soziinii
ettigimiz kisiler cogunlukla unvanlarin, kiirsiilerin, derslerin 6tesinde hayatin
doniim noktalarinda sizi yanina ¢eken, yolunuzu agan kisilerdir. Onlarin
verdigi feyz, kitaplardaki metinlerden ¢ok daha derindir.

Necati Hoca’dan bahsederken ben de kendi hayatimdan kesitler
vermek zorundayim. Ciinkii onunla iliskim, onun varlig1 benim kapilarimi
aralayan, yollarimi degistiren bir zemindir. Bu zeminde hoca yalnizca
ogretmen degil; bir muhit, bir rehber, bir abi olmustur. Bu noktada bir
isim anmak isterim: Degerli Mehmet Hocam. Kendisi dogrudan benim
hocam degil; ama agabeyimdir—eger kabul ederlerse dyle sayiyorum.
Necati Hoca’nin yakin ¢evresi bizim i¢in ayni zamanda birer abi gibi oldu;
Mehmet Hoca’yla yakin bir iligki kurdum, onu ¢ok sevdim ve yakindan
takip ettim. Bu yakinlik 6grencilik iliskisi kadar, kardesce bir dayanismay1
da ifade eder. Dogentlik sinavindan sonra ben de doktora sinavimi verdim.
Jirimde Necati Hoca ile birlikte S. Hayri Bolay Hoca da vardi. Bu yakin
cevrenin bize hem hoca hem abi olarak sahip ¢ikmasi, bugiin hala minnet
duydugum bir destek ag1 olusturdu.

Hocayla tanigmam sdyle oldu: Fransa’da 6grenciydim; liseyi bitirdikten
sonra yurtdigina gittim, bir siire sonra Tiirkiye’ye doniip doktora yapmak
istedim. Ancak kiminle yapacagimi bilmiyordum; kim beni kabul ederdi?
O donemde (1975’lerden bahsediyorum) Tiirkiye’de hakim olan entelektiiel
tavirla benim tarzim ortiismiiyordu. Benim yaklasimim kuru bir kavramlar
oyunu degil; inang, his ve varolusun i¢inde yer alan bir diistinceydi. Gelenekli
bir aileden geliyordum ve o dénemin “kaliplar1” bana pek uymuyordu. Boyle
bir durumda Ankara’da hukuk felsefesi ¢evresinden, ¢ok degerli bir hukuk
felsefecisi olan Adnan Hoca araciligiyla Necati Hoca ile tanigtirildim. Bu
tanigma benim akademik hayatimin doniim noktalarindan biri oldu.

Necati Oner Hoca’yla tanistigimda, onun en belirgin dzelligi herkesi higbir

parantez agmadan, altin1 ¢cizmeden, tirnak isareti koymadan kabullenmesiydi.
Beni de dylece kabul etti. Hangi tarzda, hangi muhtevada bir felsefe yapmak
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istiyorsam, o noktada bana yalnizca yardimci olabilecegi fikrini degil,
giivenini de verdi. Hocaya duydugum giliven, ayni zamanda Tiirkiye’deki
felsefe atmosferine duydugum giivenle de baglantilidir. Daha sonra tanidigim
Miibahat Hoca ya da Nihat Hoca da bana kendi alanimda destek olabilirdi.
Fakat bu yolculugun baslangicinda yanimda olan ilk isim, hocamdi; Necati
Hocam’d1.

Sahsiyet itibariyle son derece saglam bir karakterdi. Cok iyi bir
dinleyiciydi; dinleyerek yonlendirirdi. Telaslari, heyecanlari, inanglart vard;
o da bir kiiltiirlin, bir gelenegin i¢inden gelen bir insandi. Ama size elini
uzattiginda, o giivenle saglam yiiriiyebiliyordunuz. “Ne yapmak istiyorsan
yapabilirsin, ben arkandayim” mesajini sadece sozle degil, tavriyla verirdi.
Bu benim hayatimda ¢ok 6nemlidir.

Bir donem asistanlik kadrosu bulamamistim. Erzurum’da felsefe
boliimii agildi ve orada asistan oldum. Jiirimde yine Necati Hocam varda.
Bana bakarak, “Felsefe yolunda olmaktir sozli ne demektir, agikla.” dedi. Bu
soru bana eslik etti; biitiin bir felseft degerlendirmelerimde, felsefeyi kendi
hayatima islerken yol gosterici oldu. Bu sorunun {izerinde yillarca diistindiim.
[gingtir, aym dénemde Karl Jaspers’in ilk geviri denemelerinden biri Mehmet
Aydin Hoca tarafindan yapilmisti; bu da adeta bir tevafuktu. Hocanin felsefi
ilgisini ve destegini hep arkamizda hissettik. Gerg¢eklestirdigimiz asamalarda
kapilar agar, daha hizli yiiriimemizi saglardi. Tiirk felsefe atmosferi icinde
kabul edilmem bakimindan bu benim i¢in biiyiik bir sansti.

Bugiin hocay1 hatiralarla anlatiyoruz. Ama aslinda hocanin kisiligini
anlatirken, o donemde Tiirkiye’de felsefenin durumunu da aktarmis oluyoruz.
1940’larin son yillarinda Miibahat Tiirker Kiiyel Hoca ve Necati Hoca ayn1
sinifin 6grencileriydi. Onlarin hocalari arasinda Nusret Hizir, Aydin Sayili,
Necati Akder vardi. Sosyoloji alaninda Olivier Lacombe ders veriyordu.
Muhtemelen onun etkisiyle de felsefeyi bir dnceki donemde okumuslardi.
[k mezunlar degillerdi; ¢iinkii 1946 hadiselerinde felsefe 6grencileri vardi.
Ama mezun olduklarinda hentiz yirmili yaslarinda degil, daha olgun bir yasta
idiler. Cumbhuriyet’in ilk fakiiltesi olan Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi,
adeta bir “medeniyet liniversitesi” gibi kurulmustu. Ancak bu fakiiltede
felsefenin kurulmasi daha sonraya rastlar. Yani kirkli yillarin ortalarina
denk gelir. Bu, felsefe i¢in bir taglandirma oldu. Felsefeyle birlikte psikoloji,
sosyoloji ve pedagoji de gelisti. Miibahat Hoca ve Necati Hoca iste boyle
bir atmosferin ve boliimiin i¢inde yetistiler.

[lk islam diisiincesi arastirmalarindan soz edildiginde, bu alanda &ne
c¢ikan ilk kadinlardan biri olarak onun ¢ok yakin dostu ve sinif arkadasi
Miibahat Tiirker’i anmak isterim. Ayni zihniyetin i¢inde Necati Hoca da
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[lahiyat Fakiiltesi’nde yer aldi. Ilahiyat Fakiiltesi, 1950’lerden itibaren ¢ok
kiymetli felsefe hocalarina ev sahipligi yapt1. Hilmi Ziya Ulken ve Hamdi
Ragip Atademir ilk akla gelen isimlerdir. Bunun yani sira Mehmet Karasan
terclimeleriyle tanindi; Neda Armaner psikolojiyi sahiplendi; Bedii Ziya
Egemen, Burhan Toprak, Siikrii Omer ve baskalar1 da fakiiltenin entelektiiel
zenginligine katkida bulundular.

Biitiin bu isimler, orada bir felsefenin yalnizca “batidan aktarilan”
degil, ayn1 zamanda kendi medeniyetimiz adina islenen bir zemin {izerinde
gelismesini sagladilar. Ayni sekilde sosyolojide Ziyaeddin Fahri Findikoglu,
psikolojide Neda Armaner gibi isimler bu atmosferin parcalariydi. Bugiin
aramizda bulunan hocalarimizdan Mehmet Aydin da o gelenegin iginde
yeni yetisenlere yol agan, onlarin 6niinii agan bir isim oldu.

Necati Hoca ise Fransa’da “Mantigin Mensei Problemi” iizerine
calismis ve bu eseriyle taninmisti. Ben bu ¢aligmay1 gordiigiimde sunu fark
ettim: O yalnizca teknik bir mantik¢i degil, mantigin kiiltiir ve ontoloji ile
iliskisini diisiinen bir filozoftu. Bu ¢ok dogru bir tespittir. Hocanin, daha ilk
eserlerinden itibaren, mantigin arka planinda kiiltiiriin roliinli g6z 6niinde
bulundurmasi onun derinligini gdsterir. Daha sonra “Felsefe Yolunda” gibi
eserlerinde de 6zgiirliik sorunundan baslayarak bu ¢izgiyi siirdiirmiistir.

Kisacasi, Necati Hoca kiiltiirle biitiinlesmis bir mantik anlayisina
sahipti. Onu salt bir teknik mantik¢1 degil, kiiltiire dayal1 bir filozof olarak
gormek gerekir. Mesela biraz 6nce isimlerini andigimiz hocalardan Aydin
Sayili, her ne kadar bir bilim tarihgisi olsa da, felsefecilerin yetismesinde
onemli bir rol oynamistir. Felsefeyi bilim tarihiyle birlikte diisiinmeyi,
bilim insanin1 bir tarih aktorii olarak kavramay1 bize 6gretmistir. Bu da bir
medeniyet tarihinin parcasiydi.

Necati Hoca da benzer sekilde mantig1 sadece soyut kurallar olarak
degil, bir medeniyetin kiiltiirel derinligi i¢inde yorumlamistir. Burada inang
ile felsefeyi karistirmazdi. Onun ilgilendigi sey kiiltiiriin felsefi boyutuydu.
Nasil ki Sultanahmet’i, Siileymaniye’yi veya Ayasofya’y1 anlatmak ayni
zamanda sanat tarihinden s6z etmekse, Necati Hoca i¢in de mantig1 ele
almak kiiltiiriin ve medeniyetin tarihini de i¢ine aliyordu.

Aydin Sayili Hoca’y1 anarken sunu belirtmek gerekir: O bir felsefeci
degildi ama felsefecilerin yetismesinde ¢ok dnemli bir rol oynadi. Felsefeyi
ve bilim tarihini tarihin i¢inden nasil alabilecegimizi, bilim insanini bir
tarih aktorii olarak nasil anlayabilecegimizi bize gosterdi. Onu yalnizca
bir bilim tarihgisi degil, ayn1 zamanda bir medeniyet tarihgisi olarak da
degerlendirmek gerekir.

Buradan Necati Hoca’ya donersek, onun mantik anlayis1 higbir zaman
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inancla karismadi. Mantig1 Islamiyet’in veya bir dini bakisin igine hapsetmedi;
o, inang degil kiiltiir meselesiydi. Nasil ki Sultanahmet’i, Siileymaniye’yi
veya Ayasofya’y1 anlatmak ayni zamanda sanat tarihinden bahsetmektir,
Necati Hoca i¢in de mantig1 anlamak, kiiltiiriin ve medeniyetin tarihini
kavramakti. Sanat eserlerini degerlendirirken nasil ki yalnizca inangla
degil, kiiltiirel baglamla aciklama yapariz, Hoca da mantigi boyle, kiiltiiriin
temeline yerlestiren bir bakis gelistirdi.

Tiirkiye’de felsefenin gelisiminde ilahiyatcilar, egitimciler, hukukgular
da rol oynadi. Ozellikle Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi bu anlamda
oncliydii; 1960’larin sonunda kuruldu ve ilk dekanit Halide Topguoglu
oldu. O da bir felsefeciydi. Egitim felsefesi de felsefenin bir pargasiydi ve
Necati Hoca bu alanlarin da felsefi baglamda degerlendirilmesi gerektigini
vurgulardi. [lahiyat fakiiltelerindeki derslerde iiretilen felsefi katkilarin da
disarida birakilmamasi gerektigini 6zellikle belirtirdi.

Tiirkiye’de felsefe adina kendini tanitan, bu alanda eser veren insanlar
vardi. Fakat burada farkl tavirlar ortaya ¢ikti. Bunu kinamak icin degil
ama bir tercih olarak s6ylemek gerekir: Necati Hoca, Felsefe Dernegi’ni
kurarken yalnizca dar bir felsefeci ziimreye degil, ilahiyat, egitim, hukuk
ve sosyoloji gibi alanlarda da felsefi ¢alismalar yapan akademisyenlere kap1
acti. Yeter ki akademik tarzlar1 olsun, eserleriyle o alanda taninmis olsunlar.

1985°te Atatlirk Kiiltliir Merkezi’nin Onciiligiinde, Aydin Sayili
Hoca ve Necati Hoca’nin katkilariyla ¢ok 6nemli bir uluslararasi toplanti
gerceklestirildi: I1k Tbn Sina, Farabi, Birini ve Ibn Tiirk Sempozyumu. Bu,
Cumhurbagkanligi himayesinde yapildi ve gergekten bir doniim noktasiydi.
O zamana kadar yapilmis kongreler vardi ama bu, felsefe tarihini ve bilim
tarihini birlikte ele alan ilk kapsamli uluslararasi ¢alisma oldu. Ardindan
bir y1l sonra, Orta Dogu Teknik Universitesi ve Ankara Universitesi’nin
isbirligiyle, yine ilk defa felsefe, mantik ve bilim tarihi alanlarini bir araya
getiren bir sempozyum diizenlendi. Daha 6nce Erzurum’da bazi felsefe
toplantilar1 yapilmisti, fakat Ankara’da gerceklestirilen bu sempozyum
iniversiteler arasi nitelik tagimasi1 bakimindan bir ilkti.

1986 yilinda, o sempozyumun ardindan 6gretim tiyeleri bir dernek
kurma arzusunu dile getirdiler. Daha sonra bu girisim 19 kisilik bir kurucular
kuruluna doniistii. Isimleri biraz 6nce zikredildi, hepsine tesekkiir ediyoruz.
Fakat o ilk adimin zihni yapis1 aslinda hocanin karakterinde zaten vardi:
herkesi toparlayabilmek, bir muhit olusturabilmek.

Hoca, akademik anlamda bir felsefe muhitinin kurulmasini istiyordu. Bu
sadece Ilahiyat Fakiiltesi ile siirl degildi, sadece Atatiirk Universitesi’nde
kurulan felsefe boliimiiyle veya Atatiirk Kiiltiir Merkezi’nde iistlendigi
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baskan yardimciligiyla sinirli degildi. O daha genis ¢apta, Tiirkiye’de bir
felsefe ortam1 olusturmak istiyordu. Bu ortam sadece akademik toplantilarla
degil, ayn1 zamanda felsefeyi okuyan, ondan zevk alan, konusan ve farkl
mesleklerden insanlar tarafindan da paylasilmaliydi. Boylece felsefe bir
kiiltiir etkinligi haline gelecekti.

Necati Hoca bu yoniiyle bir onciidiir. Herkesle felsefe konusurdu;
muhataplar1 sadece akademisyenler degildi. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’nde
ders verdi, emekliliginden sonra farkl tiniversitelerde de dersler verdi.
Hatta Kirikkale Universitesi’nde birlikte bir panel yaptigimiz hatirliyorum;
hocamiz bagkanlik etmisti. O, felsefe etkinliklerinin yalnizca akademik
diizeyde degil, halka hitap eden toplantilar, paneller yoluyla da yayilmasini
istiyordu.

Hocanin heyecani buradaydi. Felsefenin ¢ogullugunu kabul ediyor,
farkli bakis acilarini destekliyordu. Tasavvuf {izerine konustugumuzda
cogu zaman “Ben bundan bir sey anlamiyorum” derdi, ¢iinkii akilct tarafi
baskindi. Ama biz o konular1 felsefi bir cer¢evede anlattigimizda dikkatle
dinler, bundan memnun olurdu. Yani kendisi anlamakta zorlandigini
sOyledigi alanlarda bile, bagkalarinin gayretlerini destekler, onlarin 6niinii
acardi. Bu, onun akademik bir muhit kurma ¢abasinin yaninda insani bir
kucaklayisin da ifadesidir.

Hoca i¢in 6nemli olan, felsefenin metodolojisi ve mantigiyla kiiltiirle
biitiinlesmesiydi. Ama bunun sevgi ¢ergevesinde, insan1 merkeze alarak
yapilmasini da isterdi. Bence bu “muhit meselesi” onun sahsiyetinin en
belirgin yonlerinden biriydi. Bizde fikirler ve zihniyetler {izerinden bir felsefe
mubhiti olugmaliydi. Ama bu sadece entelektiiel bir tartigma seviyesinde
kalmamali; edebiyat, siir ve kiiltiiriin diger alanlartyla da iligkiye girmeliydi.

Hocanin tavr1 tam da buydu: ayirmadan, kucaklayarak, elestirerek
ama ayn1 zamanda sefkatle sahiplenerek bir muhit kurmak. Bu bir iddia
degildi, bir ideoloji veya sistem kurma ¢abasi degildi. Onun i¢in bu dogal bir
varolus bi¢imiydi. Necati Hoca’nin en biiyiik miraslarindan biri de budur.







HOCAM NECATI ONER
Prof. Dr. Mehmet AYDIN

Ben burada Necati Oner hocamizin kitaplarindan, makalelerinden
cok bir insan olarak sahsiyetinden bahsetmek istiyorum. Ciinkii bana gore
bir insani asil biiyiik kilan sey, geride biraktig1 satirlarin 6tesinde yasattigi
durustur. Ilahiyat fakiiltesine 6grenci olarak kaydoldugumda, Necati Hocamiz
docentlik tezini hazirliyordu. Dolayistyla dogrudan ders hocam olmadi ama
bir biiyiiglim, bir abim oldu. Onun sahsiyeti, benim i¢in 6gretmenliginden
daha kiymetliydi. Zaten sahsiyet meselesi lizerinde her firsatta durulmasi
gerektigini diistinliyorum.

[lahiyat fakiiltesine gelisim de bash basina bir hikayedir. Imam hatipten
mezun olduktan sonra tiniversiteye girmek kolay degildi. Bir sinava girdim,
yazma ve konusma konusunda iyi oldugum halde o imtihanda sifir aldim.
Itiraz ettim, bir ay sonra puanimi on yaptilar. Ama o yil sistem degismis,
gengler sinava alinmamisti. Tam bu sirada bir arkadasim “gel, belki seni de
alirlar” dedi. Elaz1g sivesiyle “hele bir gideyim” dedim ve otobiise atladim.
Yolda yanimda yasl bir zat vardi. Konusmuyordu, ben de sessiz kaldim.
Birden bana doniip “senin bir derdin var” dedi. Ben de sinav hikdyemi
anlattim. Bana sadece “Oglum, Allah biiyiiktiir” dedi. Fakiiltenin kapisina
girdigimde gorevli hanimefendiye derdimi anlattim, sonra dekanla goriistim
ve bdylece hikdyem baslamis oldu.

Burada sunu 6zellikle vurgulamak isterim: Necati Hocamiz bir
“sahsiyet” sahibiydi. Dogruya dogru, yanlisa yanlis derdi. Ona bir mesele
sordugunuzda, cevabi aramak i¢in bagkasina danigma ihtiyact duymazdiniz.
Esim de ben de ona danisirdik. Higbir 6grencisini incitmedi, herkesi insan
yerine koydu. Bana da asistanim demezdi; “ayn1 yerde ¢alisiyoruz” derdi.
Bu insana bir benlik, bir deger veriyor.

Hocamizin sahsiyetini en iyi gdsteren olaylardan biri kii¢iik bir seydi
aslinda. Bir giin aligveristen sonra para iistii olarak bes lira fazla verilmisti.
“Hocam dert etmeyin, yarin gotiiriir teslim ederim” dedim. “Mesele para
degil” dedi. “Yarin sabaha kadar o adamin ne diisiinecegi.” Ve kalkip hemen
gittik, paray1 teslim ettik. Iste bu, kitaplarda bulunmayan bir durus 6rnegidir.

Peygamberimizin ¢evresindeki insanlara baktigimizda onlarin son
derece sahsiyet sahibi olduklarini goriiriiz. Yeri geldiginde Efendimize, “Bu
sizin goriisiiniiz mii yoksa ayet midir?” diye sorabiliyorlardi. Eger ayetse
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tartismaya mahal yoktu; ama degilse, istisare eder, karar verirdi. Bu 6rnek,
sahsiyetin hem imanla hem de fikirle nasil i¢ i¢e oldugunu gosteriyor.

Ben Pakistan’a sik gidip geldim. Orada bir hocaya dedim ki: “Hep
bagskalarinin sézlerini aktartyorsunuz. Bilyiiglimiiz, cumhurbaskanimiz dedi. ...
Peki, siz kendiniz ne sdyliiyorsunuz?” Ciinkii Allah beni “ben” olarak yaratt.
Bunu sordum ¢iinkii insan 6nce kendi soziine sahip ¢ikabilmeli. “Ben buna
inaniyorum” diyebilmeli. Iste bu insana bir “benlik”, bir sahsiyet kazandirir.

Hocamiz Necati Oner de tam bdyleydi. Sahsiyet sahibiydi. Bir giin
Istanbul’a dogentlik icin gidecegimi duyunca telasla yanima geldi. Ciinkii
Istanbul zor yerdir, orada farkli diisiinceler vardir, seni sikistirabilirler, belki
de dogentligi bile engelleyebilirler. Necati hocamiz iste benim derdimle
dertlenir, ¢6zlim arar, benim i¢in dua ederdi. Bu tiir seyler kitaplarda
bulunmaz; sahsiyetin kendisinde vardir.

Bir giin bir haber geldi. Necati Hoca’nin Erzurum’daki lise arkadasi, o
sirada Giilhane Egitim ve Arastirma Hastanesi’nde doktordu. Doktor hemen
hocamizin ameliyat olmas1 gerektigini sdylemis. Necati hocam bana “bu
hastalik o meshur hastalik, kalk gidelim” dedi. Sonra ben doktorla konustum,
Ingiltere’de ¢ok basarili ve meshur bir profesérii 6nerdi. Onun ameliyat
ettigi hastalardan kimse 6lmedi, elinizden geliyorsa oraya gidin dedi. Hoca
da doktorla goriismeden sonra bana doniip “Benim hastaligimi sana sdyledi
degil mi?” diye sordu. S6ylememisti, ama durumun zorlugundan bahsettim.
O da gidip doktorla goriistii ve ¢iktiginda bana “Abini Ingiltere’ye yalniz
mi1 gondereceksin?”’ dedi. Ben de saka olsun diye 6nce hanimla konusayim,
ben Erzurumlu degilim Elazigliyim bizde isler 6yle degil dedim. Ingiltere’ye
gittik, doktorlar hastalig1 dogruladi ve ameliyat karar1 verdiler. Cok zor bir
ameliyattl, ama hocamiz biiyiik bir sabirla atlatti. Hatta bir glin hastanede
biraz sikintili bir an yasadi. Doktor ¢agirdik. Doktor bana “Bu ikinci
ameliyat ¢ok riskli, ama ben 6lecegini sanmiyorum” dedi. “Ciinkii o her
seyle ilgileniyor, en kii¢iik ayrintiy1 bile soruyor. Boyle bir insanin yasama
azmi vardir.” Nitekim Oyle oldu; alt1 saatlik agir bir ameliyattan sag ¢ikti.

[lerleyen yillarda yeni rahatsizliklarla karsilasti. Gozii gdrmez olunca
beni arayip agladi: “Artik hi¢bir sey okuyamiyorum, yapamiyorum” dedi.
Hayatinin merkezinde okumak, yazmak, liretmek olan bir insan i¢in bu ¢ok
agir bir seydi. O an sunu diisiindiim: Insan elinden gelen her seyi yapar,
degistirir, gabalar. Ama bir noktadan sonra yapamaz hale gelir. iste orada
da insanin sahsiyetinde sakli olan sabir ve teslimiyet ortaya ¢ikar. Hocamiz,
“Simdi ne olacak? Belki de bir gézyas1 dokerim” demekle yetindi.
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